

משנה - מהשורש שנ"ה, כלומר שינון וחזרה. המשנה היא תמצית ההלכות  שהתקבלו בעם ישראל אחרי התורה שבכתב. המשנה שוננה בע"פ ועברה ממורה לתלמיד, עד שנערכה כספר כתוב בשנת 220 לספירה בערך, בארץ-ישראל, בידי רבי יהודה הנשיא. (רבי יהודה הנשיא נולד בשנת 138 ומת בשנת 225 לספירה.היה ראש הדור החמישי לתנאים, ונשיא הסנהדרין. נקרא בתואר כבוד רבי. )

המשנה כתובה בעברית והיא מסודרת בששה "סדרים" המסודרים לפי נושאים. כל סדר מחולק למסכתות וכל מסכת לפרקים וכל פרק למשניות.

עריכת המשנה

שלב ראשון - התנא הגדול ר' עקיבא בן יוסף.  התחיל לעשות סדר במשניות.בתקופתו שלטו הרומאים שגזרו  גזרות שמד - לא למול את הילדים, לא לשבות בשבת, ולא ללמד תורה. ר' עקיבא נתפס כשהוא מלמד תורה והוצא להורג בגיל 120.

שלב שני - ר' מאיר (הידוע בתור ר' מאיר בעל הנס).תלמידו של רבי עקיבא המשיך במלאכתו של ר' עקיבא במיון ההלכות וניסוח המשניות 

שלב שלישי - ומי שסיים את המלאכה היה רבי יהודה הנשיא 
בנו של רבן שמעון בן גמליאל  בשל גדולתו נקרא ר' יהודה הנשיא פשוט 'רבי'. 

רבי ראה שהצטברו המון משניות בכל בתי המדרש ומרוב חומר התחילו לשכוח משניות. לכן החליט רבי לערוך את כל החומר למשנה אחת קבועה ומוסכמת.

שישה סדרי המשנה הם (זמ"נ נק"ט): 

ז רעים –עוסק בדיני עבודת האדמה, והמצוות התלויות בארץ. 
מ ועד- עוסק בדיני הימים המיוחדים בשנה, שבת ומועדים.
נ שים – עוסק בדיני המשפחה, דינים הקשורים קשר ישיר ועקיף לנישואים ולחובות שמכוח הנישואים.
נ זיקין – עוסק בדיני בית המשפט - הדינים המסדירים את היחסים בין אדם לחברו. 

ק ודשים – עוסק בדיני עבודת המקדש, דיני שחיטה וקרבנות. 

ט הרות- עוסק בדיני טומאה וטהרה..
רשימת המסכתות וחלוקתן לסדרים:

	סדר זרעים 
	סדר מועד
	סדר נשים
	סדר נזיקין
	סדר קדשים
	סדר טהרות

	ברכות 
פאה

דמאי

כלאיים 

שביעית

תרומות 

מעשרות

מעשר שני

חלה 

ערלה

בכורים
	שבת 

ערובין

פסחים

שקלים

יומא

סוכה

ביצה

ראש השנה

תענית

מגילה

מועד קטן

חגיגה
	יבמות

כתובות

נדרים

נזיר

סוטה

גטין

קידושין


	בבא(שער) קמא

בבא מציעא

בבא בתרא

סנהדרין

שבועות

עדויות

עבודה זרה

אבות

הוריות
	זבחים

מנחות 

חולין

בכורות

ערכין

תמורה

כריתות

מעילה

תמיד

מדות

קינים
	כלים

אהלות

נגעים

טהרות

מקוואות

נדר

מכשירין

זבים

טבול יום

ידים

עוקצין


חכמים שחיו בתקופת המשנה נקראים  תנאים (תנא בארמית= שנה / למד וחזר ולמד)
שמות תנאים: הילל הזקן, רבן יוחנן בן זכאי, רבן גמליאל דיבנה, רבי עקיבא, רבי מאיר, רבי שמעון בר יוחאי, רבי יהודה הנשיא לאחר חתימת המשנה מסתיימת תקופת התנאים ומתחילה תקופת האמרואים – התלמוד.
ברייתא - פירוש המילה "ברייתא" בארמית, הוא חיצוני ("בר" הוא "חוץ"). הברייתות הן משניות שנאמרו מפי תנאים אך לא זכו שיכנסו למשנה ועל כן הן חיצוניות.
ברייתות מובאות בתלמוד, בין השאר, לחיזוק דברי אמוראים, לחלוק עליהם, להביא סתירות בין משנה לברייתא וליישב סתירות כאלה. ברייתא יכולה גם לסייע בפרשנות של משנה קיימת, או להשלים חורים במקרה שלא קיימת התייחסות משנאית. פותחת במילים תנו רבנן, תניא, 
כעיקרון, לפי כללי הלימוד של חכמי התלמוד, הברייתא היא מקור תנאי שווה ערך למשנה.

תוספתא
מילה ארמית שמשמעותה "התוספת"  - תוספות למשנה של ר' יהודה הנשיא זוהו בעצם קובץ של ברייתות שנמצא בשלמותו. התוספתא מרחיבה ומוסיפה פרטים ולכן משתמשים בה לעיתים כספר עזר להבנת המשנה, שכן רבות מן ההלכות בתוספתא מקבילות להלכות במשנה.

היא מסודרת לפי סדר המסכתות במשנה, ולכן היא כוללת שישה סדרים המחולקים לכ-60 מסכתות, ולפרקים  סדר הדברים ברוב המסכתות דומה במשנה ובתוספתא. 
מדרשי הלכה

אחד מסוגי הספרות בתקופת התנאים הוא מדרשי הלכה.

ההבדל בין המשנה ובין הקבצים של מדרשי ההלכה:

	
	משנה
	מדרשי הלכה

	התוכן
	הלכות שמנותקות מפסוקי

 התורה
	כל מדרש מבוסס על פסוק 

מהתנ"ך

	עריכה
	ההלכות ערוכות על פי 

נושאים (זמנ נקט)
	כל המדרשים ערוכים על פי

סדר ספרי התנ"ך


שיטות הפירוש לתורה

א. פשט = הפירוש הפשוט, המילולי של הכתובים. תרגום מילים קשות להבנה וכתיבת מילים פשוטות ומבונות במקומן.

ב. דרש= חדירה לתוך העומק, פירוש הפסוק לא בהכרח בהתאמה לפירוש המילולי של הפסוק. פסוקים קיבלו משמעות 
    נוספת לכתוב.
א. מדרשי הלכה = מדרשים העוסקים בעניינים שבתחום התנהגות החובה של האדם (מה מותר/מה אסור, עשה / לא 
    תעשה).   הלכה מהשורש ה.ל.ך = מדריכה כיצד ללכת בדרכי החיים. המילה הלכה = תורה, מצווה, חוק ומשפט.

ב. מדרשי אגדה = מדרשים העוסקים בצד הסיפורי של התורה מדרשים אלה מעבירים מסר מוסרי, מחנך, אך אינם 
    צווים מחייבים, אלא פונים אל לבו של האדם ורגשותיו.

המדרש מתמקד בדרך כלל באחד משני תחומים: בדברי הלכה או בדברי אגדה. שני סוגי המדרשים נאמרו בראשיתם בעל-פה; ככל הנראה הועלו על הכתב החל מן המאה ה-2 לספירה. היום המדרשים מגובשים בקבצים מסודרים של פרשנות על ספרי התנ"ך. בספרות המדרשית נעזרים גם היסטוריונים וחוקרים משום שמתוארים בה בדרך אגב פרטים על חיי היום-יום של היהודים ועל המחשבה, השפה ותנאי החיים שלהם בתקופת המשנה והתלמוד.
במדרשי הלכה מוצאים מקורות מתורה שבכתב להלכות שנמסרו במסגרת התורה שבעל פה. המדרשים האלה בדרך כלל קודמים למשנה. המדרש מקשר בין פסוק לבין הלכה, ובכך מספק ראיה לנכונותה של ההלכה; הבנה של הפסוק בדרך מסוימת מספקת את התמיכה להלכה, ולעתים היא המקור הראשוני שלה (למרות שקיימות הלכות רבות שאין להן מקור בתורה). המדרש משמש גם ליצירה של הלכות חדשות, אם כהסקה ישירה מן הפסוק ואם על פי כללי פרשנות מורכבים.

המדרשים האגדתיים סובבים בעיקר סביב החלקים הסיפוריים של המקרא. הם מתאפיינים בחופש פרשני רחב יותר מזה של מדרשי ההלכה. במדרשי האגדה עולות גם תפיסות פילוסופיות ומיסטיות העוסקות במלאכים, שדים, גן עדן וגהינום, וכיוצא בזה.

תורה שבכתב

תורת משה (תנ"ך) .

תורה שבעל-פה

כל מה שלא נכנס לתורה ומטרתו לפרש ולהרחיב את הכתוב בתורת




משה. בתחילה היה אסור לכתוב כל מה שלא מופיעה בתורת משה




ולכן נקרא תורה שבעל-פה.

הלכה


נגזר מהשורש ה.ל.ך – ההלכות מדריכות את האדם כיצד עליו ללכת




בדרכי החיים.

אגדה


נזגר מהשורש ה.ג.ד – להגיד , לספר.

ספרות חיצונית

ספרות יהודית שלא נכנסה לתנ"ך.

מדרשי הלכה

מדרשי הלכה תנאיים המתבססים על פסוקי המקרא.

מדרשי אגדה

מדרשי אגדה אמוראיים (וגם תנאיים) המתבססים על פסוקי המקרא.

תרגום התורה
התורה תורגמה במהלך הדורות ליוונית (תרגום ה – 70) במאה השניה לפנה"ס. ללאטינית (הוולגטה) המאה הראשונה לספירה ע"י אב כנסיה. לארמית ע"י אונקלוס הגר , ויונתן בן-עוזיאל.

משנה
המקור הגדול והחשוב ביותר להלכות. את המשנה ערך רבי יהודה הנשיא בארץ ישראל בשנת 220 לספירה.


משנה (ש.נ.ה) ובארמית ת.נ.א ומשמעותו: לחזור פעם שנייה וללמוד עוד


ועוד – לשנן.    סדר – מסכת – פרק – משנה.

ש"ס
שישה סדרים: זרעים מועד נשים נזיקין קדשים טהרות. (זמ"ן נק"ט)

תוספתא
תוספות למשנה. נערכה כדור לאחר עריכת המשנה ומחולקת בצורה זהה


סדרים – מסכתות – פרקים – הלכות (במקום משנה).

ברייתא
ב.ר.א = חוץ. ספרות תנאית שלא נכנסה למשנתו של רבי.

תנא/ים
חכמים שחיו בין השנים 0 – 200 לספירה ודבריהם מובאים בספרות


התנאית.    תנא = לשנות , לשנן , לחזור.

אמור/אים
חכמים שחיו בין השנים 200 – 600 לספירה ודבריהם מובאים בספרות


האמוראית.     אמורא = א.מ.ר = מפרש ומתרגם את דברי התנאים.

תלמוד
דיון בהלכה מסויימת. הדיון נקרא גם גמרא = לימוד ובקיאות בטקסט.

תלמוד בבלי
הפרשנות הבבלית למשנה שנלמדה ונערכה בישיבות בבבל

תלמוד ירושלמי
הפרשנות הארץ-ישראלית שנלמדה ונערכה בישיבות בא"י.

רש"י
ר' שלמה יצחקי חי בצרפת וכתב פירוש לכל התורה ולרוב התלמוד.

תוספות
בעלי התוספות הינם בניו , נכדיו וניניו של רש"י וכמובן חכמים נוספים


 הוסיפו פרשנות משלהם לתלמוד תוך התייחסות לפרושו של רש"י.

סיכום ההנחיות לבחינת בגרות תש"ע
הנחיות כלליות

1- בכל היחידות יכולות להיות שאלות חשיבה ויישום.

כמה זמן צריך לטפל בפרה שנמצאה? (יחיד וחברה)

2- יש להכיר את הלשון המקצועית של הטקסט (לשון חז"ל)

דוגמאות: רישא וסיפא, תנא קמא, תנאים, אמוראים, סתם משנה וכד'
3- יש לדעת לפתוח את כל ראשי התיבות המופיעים בטקסטים.
דוגמאות: ת"ר (שנו חכמים ביטוי פתיחה לציטוט ברייתא בתלמוד)
4- בנספחים יופיעו הטקסטים כפי שהם בחוברת הלימוד.
· אם טקסט מסוים מופיע בחוברת בשני נוסחים  (למשל: וילנא ושטיינזלץ)
בנספח יופיע הנוסח המורכב יותר (וילנא)

5-  פירוש רש"י הוא כלי עזר. בד"כ התלמידים יתבקשו להעזר בפירוש רש"י אך אין חובה להשתמש בו.
· בקטעים בהם יש ללמוד גם את פירוש בעלי התוספות יתבקשו התלמידים להתייחס לשני הפירושים.
6- יש לדעת את משמעותם של כל המושגים/ מונחים/ ביטויים/ מצוות שמופיעים בסוגיה.

התלמידים יכולים להתבקש לבאר מושגים 
7- בכל היחידות על התלמידים לדעת פרטים על מקור הטקסט (שם המסכת, סדר, דף, עמוד וכו')
(כמו כן אם הטקסט הוא מבבלי בנוסח וילנה אפשר יהיה לשאול על הכותרת של הדף ולא רק מהיחידה של  "יחיד וחברה")
        בכל יחידה תהיה סוגיה אחת קלה ואחת קשה.
· חשוב לבדוק את דרגת הקושי של השאלות, יתכן שעל סוגיה קשה תהיינה שאלות קלות ולהיפך.
8- יש לשים לב להקשרים בהם מופיעות הסוגיות.

דוגמא: תנורו של עכנאי בתוך אונאת דברים

       יש לשים לב להקשרים שבין הסוגיות המופיעות באותו פרק או באותו דף. רצף המקורות בחוברת אינו מקרי

ט- תינתן שאלה בה יתבקשו התלמידים להסביר דבר – מה ולהביא דוגמא מימינו.
דוגמא: "הקודח בספינה"..."אונאה..."(כל מקום שמתבקש להביא דוגמא עכשווית).
מבוא לתושב"ע
דוגמאות לשאלות: מי ערך את המשנה? מתי?

                         במה שונה עריכת המדרשים מעריכת המשנה? (המדרשים ערוכים על פי חמשת חומשי תורה ואילו המשנה על פי ששת סידרי משנה זמ"ן נק"ט)
יחיד וחברה

1- השאלות על סוגיה אחת מבוססות על צירוף של שני טקסטים.

2- הסיפור על נרקיס לא יופיע כטקסט בנספח (תפקידו בחוברת להציג נקודת מבט נוספת בנושא הנלמד).

3- באחד הנספחים שכחו לבטל את ההסברים המופיעים בסוגריים.  (רמז משמעותי לטקסט שיופיע)
שימו לב:  אין במבחן שאלה על אישים
דף עבודה – מבוא לתושב"ע

ענו על השאלות הבאות:

1. מהן התורות של עם ישראל? תארו במשפט אחד מה כוללת כל תורה.

   א.____________________________________________________________ ב.____________________________________________________________

2. ההלכה מורכבת משלוש קבוצות עיקריות. פרטו וסכמו בקצרה על כל קבוצה.

   א.________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________  ב.________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________  ג._________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________
3. המשנה.

    * מהן שתי הסיבות לכתיבת התושב"ע?

1- __________________________________

2- __________________________________
    *מי הם שני האנשים שהיו שותפים לכתיבת התושב"ע? מה עשה כל אחד מהם?

א.________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________
ב.__________________________________________________________________________________________________________________________
    * המשנה מורכבת משישה סדרים. ציינו את הפרטים החסרים בטבלה.

	שם הסדר
	תוכן הסדר
	2 דוגמאות לנושאים בסדר 

	ז
	
	

	מ
	
	

	נ
	
	

	נ
	
	

	ק
	
	

	ט
	
	


6. תקופת האמוראים.

    * מי הם האמוראים? מה הם עשו?_______________________________________________

    * היכן כתובים דברי האמוראים?_________________________________

    * כתבו חמישה נתונים חשובים על התלמוד הבבלי _________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________
מבנה דף הגמרא:
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מבנה דף הגמרא
	
	שם
	מיקום
	סימן
	תפקיד

	1
	משנה
	בקטע – במרכז הדף
	מתני' = מתניתין = 
משנתנו
	ציטוט המשנה עליה 
נערך הדיון.

	2
	גמרא
	במרכז הדף
	גמ'= גמרא
	סיכום הדיון התלמודי על המשנה שצוטטה

	3
	פירוש רש"י
	בצד הפנימי של 
העמוד
	כותב במילים מוגדלות 
מתני', גמ'
	פירוש פשטני למשנה 
ולגמרא.

	4
	פירוש בעלי התוספות
	בצד החיצוני של
 העמוד
	כל פירוש מתחיל במילה מוגדלת
	פירוש מעמיק למשנה 
ולתלמוד, לעיתים קרובות מתייחס לפירוש רש"י.

	5
	מסורת הש"ס
	בצידו הפנימי של 
העמוד
	כוכבית
	הפניה למקורות אחרים העוסקים באותו עניין.

	6
	עיין משפט נר מצוה
	בצידו החיצוני של 
העמוד
	אות מרובעת קטנה
	הפניה לספרות פסקי 
ההלכה.

	7
	תורה אור
	בין הגמרא לרש"י
	עיגול חלול
	ציון מקור בתנ"ך ממנו 
צוטט הפסוק שבתלמוד.

	8
	פרטים על העמוד: שם הפרק, מספר הפרק, שם המסכת.

	9
	מספר דף הגמרא מתוך המסכת.


המשנה במסכת סנהדרין מציגה בפנינו את סדר המשפט בדיני נפשות (עבירות שהעונש עליהן על פי התורה הוא מוות) לפי ההלכה כאשר באים להרשיע אדם בדין – לגזור עליו מוות, חייבים להתבסס על עדות אמינה של שני עדים לפחות.

לשם כך מזהירים הדיינים את העדים בחמש אזהרות:

1. "שמא תאמרו מאומד" -  אסור שעדותם תתבסס על השערה .
2. "ומשמועה" -   אסור שעדותם תסתמך על שמועה מפי אדם אחר שסיפר להם על מקרה הרצח. 

ג   "עד מפי עד" - אסור לעדותם שתתבסס על שמיעת עדות אחרת שנדונה בבית דין אחר.

ד. "מפי אדם נאמן שמענו" -  אסור לעדותם שתיסמך על דבריו של אדם 'חשוב ומהימן'.
ה. בנוסף,  מזהירים  ומיידעים הדיינים  את העדים שעדותם תיבדק באופן חמור וקפדני באמצעות 'דרישה וחקירה'.  אזהרה זו  מחייבת את העדים לשקול היטב את תוכן עדותם. 

ערכם המוחלט של חיי אדם וערכו של היחיד

לאחר האזהרות הנוגעות להיבטים המשפטיים של העדות עוברים הדיינים לכיוון מוסרי ערכי -  חשיבותם וערכם המוחלט של חיי האדם. תיאור חשיבות זו אמור לעורר את העדים לשקול בכובד ראש את דבריהם, שלא יגרמו להוצאה למוות של זכאי.

תחילה מדגישים הדיינים את: 

ההבדל המהותי הקיים בין עדות בדיני ממונות לעומת דיני נפשות.

	דיני ממונות
	דיני נפשות

	בני אדם המואשמים בעבירות שעונשן הוא תשלום כספי.

התוצאות של עדות שקר הן הפיכות בהחלט; "אדם נותן ממון ומתכפר לו". כלומר, אם בעקבות עדות שקר התחייב  אדם לשלם ממון שלא כדין, יכולים העדים להתחרט, לחזור בתשובה ולפצות את הנאשם מכספם ובכך לכפר על חטאם. 
	בני אדם המואשמים בעברות שעונשן על פי התורה מוות.

התוצאות של עדות שקר הן בלתי הפיכות -  לא ניתן להשיב לחיים אדם שהוצא להורג כתוצאה מעדות שקר.


"קול דמי אחיך צועקים אלי מן האדמה" - 

במהשך מובאת במשנה דרשה על הסיפור המקראי של רצח הבל בידי קין .

הדרשה מבוססת על המילים " קול דמי אחיך צועקים אליי מן האדמה" המוזכרים בדברי האל אל קין. 
הקושי בפסוק הוא: למה ה' אמר לקין " דמי " בלשון רבים? הרי קין רצח רק את הבל כלומר אדם אחד.

התשובה לכך באה לידי ביטוי בשתי דרשות:

דרשה א' – בכך שקין רצח את הבל הוא רצח גם את הצאצאים הפוטנציאלים שהיו אמורים לצאת ממנו.

דרשה ב' – הרצח היה כל כך אכזרי שדם רב היה מושלך על העצים והאבנים. 
"לפיכך נברא אדם יחידי" – נשאלת השאלה למה נברא האדם יחידי? המשנה מביאה ארבעה סיבות  לכך והן:

1. "ללמדך שכל המאבד נפש אחת כאילו איבד עולם מלא וכל .." – כל אדם הוא מיוחד ואין לו תחליף ואם אתה גורם למוות  של אדם אין אפשרות להחזיר את  הגלגל אחורה ובנוסף אתה גורם גם למוות של הצאצאים הפוטנציאלים שהיו אמורים להיוולד ממנו. – המטרה להדגיש את ערך חיי האדם.

ב. "ומפני שלום הבריות"– כולנו צאצאים של האדם הראשון ומכאן שאין אדם שהוא נחות מחברו– כל בני האדם  שווים.

      המטרה להדגיש את  ערך השיויון וערך השלום.

ג.  "שלא יאמרו המינים והכופרים רשויות רבות בשמים" – אילו נבראו בני אדם רבים יחד היו הכופרים המאמינים 
     שהעולם מונהג ע"י אלים רבים ,עשויים לטעון שכל אל ברא לעצמו אדם משלו. 
      המטרה להדגיש שה' הוא אל יחיד בעולם (ערך המונותאיזם – אמונה באל אחד).

ד. "להגיד גדולתו של מלך מלכי המלכים..." –  המטרה ללמד על גדולתו של ה' ביחס לאדם –  ה' ברא בחותם אחד
     אנשים שונים לעומת האדם שבחותם אחד יוצר את אותו מוצר בדיוק.

החששות שעשויים לעלות אצל עדי נפשות וביטולן ע"י חכמים :

לאור הדברים הקודמים המעמידים את העדים (ואותנו) על חומרת  העדות בדיני נפשות עלולים העדים להגיע למסקנה שאינם רוצים כלל להעיד משתי סיבות:

1. חשש: שמא תאמרו : מה לנו ולצרה הזאת? – לשם מה לנו להעיד ולהסתבך בעניין חמור זה
ביטולו: והוא עד או ראה או ידע אם לא יגיד ונשא עונו" (ויקרא ה',א') – אדם שיכול להעיד ולא עושה זאת הופך לחוטא.

2. חשש: שמא תאמרו: מה לנו לחוב בדמיו של זה? – עדים שיחששו שדמו של האדם שיוצא להורג יהיה בידיהם כלומר הם יהיו שותפים להריגתו ולכן הם לא רוצים חלק בכך.
ביטולו: "ובאבוד רשעים רינה" (משלי, יא',י') – כלומר מותם של רשעים הוא דבר חיובי ורצוי.

"כל המציל נפש אחת מישראל"

לאמרה זו שתי גרסאות:

1. "כל המציל נפש אחת" – כביטוי לרעיון האוניברסלי (כלל עולמי) של ערך חיי האדם בכל מקום.

2. "כל המציל נפש אחת מישראל" – מדגיש את ערך חיי האדם מישראל בלבד.
מהמחקר עולה שהנוסח המקורי של רוב כתבי היד תואם את הגרסה הראשונה והוא: "כל המציל נפש אחת" כך גם לגבי המשנה – אם קוראים את כולה רואים שהיא תומכת בגרסה הראשונה. וזאת אנו מסיקים מכך שהאדם הראשון נברא יחידי בעולם והוא אבי האנושות כולה וממנו נברא העולם ולכן כל המציל נפש אחת כאילו קיים עולם מלא.


1. משנה זו מופיעה במסכת _______________ , בסדר _______________________
2. עדי נפשות הם: _______________________________________________________________________

3.חמשת  האזהרות שמזהירים הדיינים את העדים בדיני נפשות הם: א. ________________  ב. ________________

   ג. ________________________   ד. ______________________ ה. _______________________________

4. ההבדל בין דיני ממונות לדיני נפשות הוא: דיני ממונות _____________________________________________

    דיני נפשות:___________________________________________________________________________

5. "קול דמי אחיך צועקים אלי מן האדמה" 
    מי אמר פסוק זה ? ולמי ? ____________________________________________________________________

    הקושי בפסוק זה הוא: ______________________________________________________________________
6. הפתרון לקושי מובא ע"י שתי דרשות. דרשה א' אומרת: ______________________________________________

דרשה ב' אומרת: ___________________________________________________________________________

7. ארבעת הסיבות לבריאת האדם יחידי בעולם הן:

א. ______________________________________________________________________________________

ב.  ______________________________________________________________________________________

ג.  ______________________________________________________________________________________

ד.  ______________________________________________________________________________________

8. הערכים העומדים בבסיס הסיבות הללו הם: _______________________________________________________

9. מה הם שני החששות של בית הדין בעקבות ההליך ה"מאיים" שהעדים עוברים? וכיצד חכמים מבטלים חששות אלו?
    חש
ש ראשון: ______________________________  ביטולו _________________________________________

    חשש שני: ________________________________ ביטולו _________________________________________
"גמל נפשו איש חסד" (משלי יא, יז) זה הלל הזקן שבשעה שהיה נפטר מתלמידיו יה מהלך והולך עמם.
אמרו לו תלמידיו: רבי להיכן אתה הולך?

אמר להם: לעשות מצווה

אמרו לו: וכי מה מצווה זו?

אמר להם: לרחוץ בבית המרחץ

אמרו לו: וכי זו מצווה היא?!

אמר להם: הן, מה אם איקונין של מלכים שמעמידים אותו בבתי טרטיאות ובבתי קרקסיאות, 
מי שנתמנה עליהם הוא:

א. מורקן ושוטפן 

ב. והן מעלים לו מזונות,

ג.  ולא עוד אלא שהוא מתגדל עם גדולי מלכות, 

אני, שנבראתי בצלם ובדמות דכתיב "כי בצלם אלהים עשה את האדם" (בראשית ט') על אחת כמה וכמה.
הסבר הקטע
ויקרא רבה = מדרש אגדה ארץ ישראלי על ספר ויקרא נערך במאה החמישית לספירה.

המדרש עוסק בנושא של המודעות לגוף. בהמשך לחשיבותו של האדם כיחיד שנברא בצלם אלוקים(בדמות ה' – כלומר בכל אחד מאיתנו יש חלק מה' – פיסי/ רוחני) ופגיעה בגוף או זלזול בו היא בעצם פגיעה בה' ולהיפך טיפוח הגוף הופכת מעשה זה לעבודה לשם שמיים כלומר מצווה.
את המדרש הזה הביאו אחרי סיפור הרועה על מנת לשקף את העובדה שחז"ל הכילו יותר מתפיסה אחת של הגוף. אם הרועה מפחד מההשלכות של התענגות על יופיו שהיצר ישתלט עליו ויגרום לו להפוך את גופו לפסל שהוא ישתחווה לו  ומשום כך הוא בוחר  לנדור נזירות (ו'להיפטר מהאיום' – משערו),  הרי שהלל מתאר תפיסה הפוכה על פיה הגוף הוא חיובי בתכלית – הוא צלם אלוהים ממש, ולכן מצווה לטפחו.הגוף האנושי מכובד מאוד בעיניו של הלל, משום שהוא איקונין(פסל)  של האלוהות. עמדה זו מבטאת כבוד לגוף ואי פחד או סלידה ממנו, אך הגוף זוכה ליחס זה רק בגלל שהוא נתפס כביטוי מסוים של האלוהות. 

סיפור המעשה

מעשה בהלל הזקן ובתלמידיו שהיו הולכים יחד וכאשר נפרד מהם הלל הזקן שאלו אותו התלמידים לאן הוא הולך?

השיב להם הלל :לעשות מצווה -  כלומר להתרחץ בבית המרחץ. 

תלמידיו של הלל מופתעים מתשובתו שהליכתו לבית המרחץ היא הליכה לשם קיום מצווה. עבורם, כנראה, אין הטיפול בגוף קשור לעשייה דתית כלל אלא פעולה שגרתית.

ההסבר שמביא הלל לכך שרחצה היא מצווה.

הוא מסביר זאת באמצעות השוואה שהוא יוצר בין טיפול בפסלי הקיסרים לטיפול בגופינו(ניתן להתייחס לכך גם כאל משל ונמשל)
הוא אומר שאם פסלים שמעמידים אותם במקומות ציבוריים (קירקס, תאטרון) הממונים עליהם מצחצחים  ושוטפים אותם ואפילו  על כך משכורת ויוקרה. 'קל וחומר (על אחת כמה וכמה)', גוף האדם  שהוא "פסלו" – צלמו של אלוהים, צריך לטפל בו ולטפחו וזאת בשל מעמדו כצלם ה'. וכי נוכחות האל בדמותו הופכת את הטיפול בגוף לפעולה שהיא "לשם שמים". הערך של הגוף הוא ערך רוחני ולא פיסי.

אחת כמה וכמה = קל וחומר – זוהי אחת מ13 המידות שהתורה נדרשת בהם. קל וחומר זוהי מידה הגיונית שלפי ההיגיון אפשר ללמוד דין ממקרה קל למקרה חמור ולהפך.  לדוגמא: אם אדם שמן הצליח לעבור דרך הפתח של המערה אז קל וחומר שאדם רזה.
בעל המדרש תולה את תפיסתו של הלל על פסוק ממשלי: "גמל נפשו איש חסד ועכר שארו אכזרי". 

פירוש הפסוק ע"פ רש"י - פשט
גומל נפשו(קרוביו) – מי שמתייחס בכבוד לקרוביו הוא איש חסיד.

עוכר שארו(קרוביו) – מי שמתייחס בצורה מזלזלת  ולא נאותה לקרוביו  הוא איש אכזר.

פירוש הפסוק ע"פ   תפיסתו של הלל - דרש
הצמדת פסוק זה לתפיסתו של הלל יוצרת הבנה חדשה של הפסוק כאילו ש'נפשו' של איש היא גופו שלו ממש, 

גומל נפשו(גופו) – מי שמתייחס בכבוד לגופו ומטפל בו הוא איש חסיד.

עוכר שארו(גופו) – מי שמתייחס בצורה מזלזלת  ולא נאותה לגופו  הוא איש אכזר.

	משל (סיפור)
	נמשל (קישור למציאות)

	1. איקונין (פסלים של מלכים)

2. מלכים

3. משרתים

4. האיקונין של המלכים הועמדו במקומות 

   ציבוריים (קרקס, תיאטרון).

5.משכורת המשרתים שמנקים את הפסלים


	1. גוף האדם (פסלו של ה')
2. הקב"ה

3.האדם שמשרת את הצרכים הבסיסיים של גופו – 

  רחצה היגיינה.

4. בני האדם היו נפגשים בבתי מרחצאות על מנת

   לנקות את גופם.

5. המשכורת היא המצווה. 


הלל הזקן מביא את המשל עם הפסלים כדי להדגיש שאם לפסלי מלכים יש אנשים מיוחדים שרוחצים אותם ומשפשפים אותם ומקבלים על כך משכורת ומעמד גבוה. ברור על פי ההיגיון שהאדם שנברא בצלם ה' (חותם של ה') בטח ובטח צריך לדאוג לעצמו והמשכורת שלו היא המצווה כי הוא מטפח את הצלם שלו – משהו מה'.

1. כיצד מסביר הלל את ההליכה לבית המרחץ כמצווה? (יש להתייחס למשל ולנמשל)
       משל ______________________________________________________________________________

_____________________________________________________________________________________

       נמשל ______________________________________________________________________________

_____________________________________________________________________________________

2. יש הבדל מהותי בין תפיסת עולמו של הלל הזקן ובין זו של הרועה מן הדרום. והוא:
הלל  ______________________________________________________________________________  

הרועה מן הדרום ______________________________________________________________________

3. הדרשן דורש את הפסוק "גומל נפשו איש חסד ועוכר שארו אכזר" כך: ________________________________

מאמרי הלל / משנה מסכת אבות פרק א'
מסכת אבות שייכת לסדר נזיקין. המסכת היחידה במשנה שאינה עוסקת בהלכה אלא במאמרי מוסר וחכמה.

"הלל היה אומר: אם אין אני לי מי לי? וכשאני לעצמי מה אני? ואם לא עכשיו אימתי?"

הלל הזקן היה אומר:

"אם אין אני לי מי לי?" – אם אני לא אעזור לעצמי ואתקן את מעשי ומידותי – מי יעשה זאת במקומי?

"וכשאני לעצמי מה אני? – כשאני עוזר רק לעצמי ולא משקיע מאמץ בלעזור לזולת מה אני שווה?

"ואם לא עכשיו אימתי?" – אדם צריך לתקן בהווה, עכשיו. מכיוון שלא ידוע אם ימשיך לחיות גם מחר.

פרק ב'

בעמוד זה מופיעים שני מקורות ובהם משתקפות עמדות שונות בשאלת הנימוק למחויבות כלפי הזולת. 
כלומר מדוע אכפת לנו מהזולת?

ויקרא רבה (מרגליות) פרשה ד' - הנימוק התועלתני
תני רבי שמעון בן יוחאי – 

משל לבני אדם שהיו נתונין בספינה

ונטל אחד מהן מקדח והתחיל קודח תחתיו.

אמרו לו חביריו: למה את עושה כן?

אמר להן: מה איכפת לכם, לא תחתי אני קודח?

אמרו לו: מפני שאתה מציף עלינו את הספינה!

הסבר הקטע
ויקרא רבה = מדרש אגדה ארץ ישראלי על ספר ויקרא נערך במאה החמישית לספירה.

תני = שנה
רבי שמעון בר יוחאי – אחד מחמשת תלמידיו של רבי עקיבא. המסורת מספרת שבילה שנים רבות עם בנו במערה, ושם למדו תורה מתוך סגפנות ומסירות רבה. קיצוני בדעותיו. חריף בתלמודו.
משל
מסופר על קבוצה של אנשים שנמצאים בספינה, אחד האנשים לקח מקדח והחל לקדוח  תחתיו וכשהקבוצה שואלת מדוע הוא עושה זאת? הוא משיב מה איכפת לכם?אני קודח רק תחתיי. 

אמרו לו האנשים:  אכפת לנו מאוד כי במעשה הזה אתה לא פוגע רק בעצמך אלא אתה פוגע גם בנו כי אתה מציף את הספינה כולה.
נמשל

לעיתים מעשה היחיד משפיע (לטוב/ לרע) על הכלל.

דוגמאות מחיי היום היום: 

א. אדם שמעשן הוא לא פוגע רק בבריאותו אלא הוא פוגע גם בסובבים אותו הם הפוכים בעל כורחם להיות מעשנים פסיביים.

ב. אדם שנוסע בכביש תחת השפעת אלכוהול/סמים עלול לפגוע לא רק בעצמו אלא גם באנשים אחרים שנמצאים בכביש.

ג. תלמיד שמאחר לשיעור / מפריע בכיתה בהתנהגותו הוא  פוגע לא רק בעצמו אלא גם בשאר התלמידים שמאבדים ריכוז בעקבות התנהגותו ומפסידים חומר לימודי.
	משל (סיפור)
	נמשל (קישור למציאות)

	1. ספינה

2. בני אדם שהיו בספינה

3. האדם שקודח חור תחתיו

4. החור שקדח.

5.הצפת הספינה כתוצאה מקדיחת החור


	1. סביבה כלשהי.

2. חברה.

3. פרט בתוך החברה.

4. נזק כלשהו שהפרט עושה.

5. נזק שהפרט עושה ומשפיע לא רק עליו אלא גם על הסובבים אותו. 


מהו הנימוק להתערבות יתר אנשי הספינה במעשיו של האדם שקדח?
 הנימוק הוא נימוק תועלתני - "מפני שאתה מציף עלינו את הספינה" – כלומר הסיבה להתערבות אנשי הספינה במעשיו של האדם שקדח היא שבקדיחת החור הוא אינו פוגע רק בעצמו, אלא יכול לגרום להצפת הספינה כולה ובכך לפגוע גם בהם. מכאן  שמעורבותם של יתר נוסעי הספינה בגורלו של האדם הקודח חור בתאו האישי נובעת ממניעים אנוכיים .  תועלתם האישית של הנוסעים האחרים היא שמניעה  אותם להתריע ולהציל את האדם שמסכן את עצמו.
מקרה לדוגמא
אדם שנוהג בכביש תחת השפעת אלכוהול נתפס ע"י המשטרה. המשטרה עוצרת אותו ומביאה אותו לפני שופט.

הנהג: כבוד השופט אני שתיתי אלכוהול, אני מודה בכך, אך למה אני צריך להישפט הרי לא הזקתי לאף אחד פרט לעצמי.השופט, שולל את רישיונו של הנהג ואומר לו: בזמן שנהגת תחת השפעת אלכוהול לא סיכנת רק את עצמך אלא סיכנת גם את יתר הנוסעים בכביש ועל כך
. אתה נענש.האחריות החברתית שמוטלת על כל אדם היא שהוא צריך לקחת בחשבון במעשיו גם מה ההשפעה של מעשיו על הסביבה ולוודא שאינו פוגע במעשיו בסביבה

משנה מסכת יומא פרק ח משנה ט מסכת יומא שייכת לסדר מועד (נקראת ביום הכיפורים)

עבירות שבין אדם למקום(ה') -  יום הכיפורים מכפר.

עבירות שבין אדם לחברו -  אין יום הכיפורים מכפר - עד שירצה חברו.

את זו דרש רבי אלעזר בן עזריה: "מכל חטאתיכם לפני ה' תטהרו" (ויקרא ט"ז) 
עבירות שבין אדם למקום יום הכיפורים - מכפר, עבירות שבין אדם לחברו -  אין יום הכיפורים מכפר עד שירצה את חברו!

הסבר
עבירות שבין אדם למקום(ה')  כמו חילול שבת, אכילת אוכל לא כשר וכו' יום הכיפורים – מכפר כלומר אם האדם החוטא בחטאים אלו מכיר בכך שחטא מבקש סליחה מה' ביום הכיפורים (תפילה , צום) ומשנה התנהגותו ה' סולח לו. 

לעומת זאת עבירות שבין אדם לחברו כמו העלבה, פגיעה פיזית, בגידה וכו' -  אין יום הכיפורים מכפר עד שירצה את חברו כלומר אתה לא יכול לבקש סליחה ביום כיפור מה' בתקווה שה' ימחל לך על עבירות אלה אלא אתה צריך לבקש סליחה מהאדם שפגעת בו ורק אם הוא סולח לך אז העברה נמחלת לך.
חיזוק הקביעה ע"י הדרש שעושה רבי אלעזר בן עזריה לפסוק מויקרא
כדי לתמוך ולחזק קביעה זו מצוטט רבי אלעזר בן עזריה שלומד כלל זה באמצעות מדרש הפסוק בויקרא ט"ז, ל': 
"כִּי בַיּוֹם הַזֶּה יְכַפֵּר עֲלֵיכֶם לְטַהֵר אֶתְכֶם מִכֹּל חַטֹּאתֵיכֶם לִפְנֵי ה' תִּטְהָרוּ".
המדרש שעושה רבי אלעזר בן עזריה הוא הסטת הפסיק:

במקום להבין את הפסוק לפי הפשט כמורה על כך ש"ביום הזה יכפר עליכם לטהר אתכם מכל חטאתיכם,  לפני ה' תטהרו" 
כלומר שביום הכיפורים  תטוהרו מכל העברות למיניהן(בן אדם לחברו ובן אדם למקום)

שם רבי אלעזר את הפסיק במקום הבא: "ביום הזה יכפר עליכם לטהר אתכם, מכל חטאתיכם לפני ה',  תטהרו"
כלומר, ביום הזה אתם תטהרו מכל חטאתיכם שחטאתם לפני ה' (עברות שבין אדם למקום) בלבד, אך לא מאלה שבין אדם לחברו!
הלכה ט'
הרמב"ם בהלכה זו מתאר את תהליך הפיוס והריצוי שמבקש הסליחה מחויב בו, ביחס לרעהו.

בתחילת ההלכה אומר הרמב"ם שיום הכיפורים מכפר רק על עבירות שבין אדם למקום (ה') כמו מי שאכל דבר אסור למשל בהמה טמאה.או מי שבעל בעילה אסורה למשל גילוי עריות. 

ולעומת זאת אומר הרמב"ם עבירות שבין אדם לחברו כמו מי שחובל את חברו (מכה אותו), מי שמקלל את חברו או גוזל ממנו דבר מה ואפילו אם לא התכוון לפגוע ובכל זאת החבר נפגע עברות כאלה לא ימחלו לעולם אלא עד שייתן לחברו מה שהוא חייב לו וירצה אותו כלומר יבקש ממנו סליחה והחבר הנפגע יסלח.

אך אם הנפגע לא מעוניין לסלוח לאחר בקשת הסליחה ע"י הפוגע. הפוגע צריך לשלוח אל הנפגע שלושה אנשים מחבריו שיבואו אליו ויבקשו ממנו לסלוח לפוגע. ואם עדיין הנפגע מסרב לסלוח יש לחזור על פעולה זו עוד פעמיים נוספות (סה"כ 3  פעמים) ואם עדיין מסרב הנפגע לסלוח לפוגע. הנפגע הופך להיות חוטא בעצמו.

* לגבי רב אומר הרמב"ם יש לנסות ולפייסו אפילו אלף פעמים עד שיסלח.
לסיכום תהליך הפיוס

א. להחזיר לנפגע מה שנלקח ממנו אם נלקח ולבקש ממנו סליחה באופן אישי – לא עוזר עוברים לשלב הבא.
ב. הפוגע שולח קבוצה של שלושה אנשים כדי שיבקשו בשמו סליחה וינסו לפייס את הנפגע. – לא עוזר שולחים עוד פעם ועוד פעם 

    קבוצה של שלושה אנשים (סה"כ 3 פעמים). – לא עוזר הנפגע הופך להיות החוטא.

ג. כשמדובר ברב הסטנדרטים גבוהים יותר מאדם רגיל צריך לבקש ממנו סליחה 
הלכה י'
בהלכה י' דן הרמב"ם בתהליך המחילה מהזווית של הנפגע המתבקש למחול.
הוא אומר שאסור לאדם להיות אכזרי – מסרב למחול על פגיעה . אלא אדם צריך להיות "נוח לרצות וקשה לכעוס" כלומר סולח בקלות ובמהירות ולוקח לו זמן לכעוס ולהתעצבן. ובזמן שהחוטא כלומר הפוגע מבקש סליחה הנפגע צריך לסלוח לו מכל הלב ואפילו אם מדובר בפגיעות קשות כי כתוב בתורה "לא תקום ולא תטור" כלומר אסור לנקום להחזיר לפוגע באותו מטבע ואסור לנטור טינה כלומר לשמור שנאה בלב ולהזכיר לפוגע מה שעשה. ועוד אומר הרמב"ם "וזהו דרכם של זרע ישראל ולבם הנכון" כלומר שהמחילה היא מאפיין התנהגותי יהודה
אונאת דברים

משנה
במסכת בבא מציעא השייכת לסדק נזיקין מופיע נושא מרכזי העוסק באונאה (מרמה – רמאות) המשנה מסבירה מהי אונאה במסחר ומהי אונאה בדברים. 
אונאה במקח וממכר היא אונאת ממון – רמאות בכסף, בקניה ומכירה.

אונאת דברים – פגיעה רגשית וגרימת צער לזולת.

המשנה מציינת שלוש דוגמאות לאונאה בדיבור והן:

1. "לא יאמר לו בכמה חפץ זה והוא אינו רוצה לוקח" אדם שמגיע לחנות ואין לו כוונה לרכוש שום דבר מראש והוא בכל זאת שואל את המוכר ונותן למוכר תחושה שהוא עומד לקנות כשלמעשה הוא מערים (מרמה) עליו בדרך של דיבור.

2. "אם היה בעל תשובה לא יאמר לו זכור מעשייך הראשונים" ז"א כאשר מזכירים לאדם את עברו הרע כדי להקניט או להעליב אותו יש בכך פגיעה רגשית באדם שכבר שינה את דרכו הרעה ופוגעים בו בדרך מילולית (מעשך הראשונים מעשיך לפני שחזרת בתשובה).
3. "אם הוא בן גרים לא יאמר לו זכור מעשה אבותיך" ז"א אדם שהתגייר וקיבל על עצמו את היהדות אין להזכיר לו את אבותיו הגויים, להפך יש חובה לנהוג בגרים בעדינות ובהתחשבות כדי לקבלם לתוך החברה היהודית. "וגר לא תונה ולא תלחצנו" (לא לפגוע בו, לא ללחוץ עליו). 
הדיון בגמרא

ת"ר = תנו רבנן = שנו חכמים. זהו ביטוי פתיחה לציטוט ברייתא בתלמוד.

הברייתא שמובאת בגמרא פותחת בקביעה הבאה:

ציווי: "לא תונו איש את עמיתו" – עוסק באונאת דברים.

קושי: כיצד הגיעו לקביעה זו? אולי הפסוק עוסק באונאת ממון?

פתרון: הפסוק הראשון בו מוזכר איסור אונאה עוסק בקניה ומכירה מכאן שפסוק זה עוסק באונאת ממון. מכאן שהציווי השני על אונאה בו לא מוזכרת קניה ומכירה אוסר על אונאת דברים. זאת מפני שלא יתכן ששני ציוויים בעלי נוסח זהה יעסקו באיסור אחד.

שאלה: "הא כיצד?" – כיצד נמנעים מאונאת דברים?

תשובה: 1. אם היה בעל תשובה אסור להזכיר לו את מעשיו לפני שחזר בתשובה.

            2. אם היה בן גרים אסור להזכיר לו את מעשי אבותיו לפני שהתגיירו.
 3. "אם היה גר ובא ללמוד תורה, לא יאמרו לו פה שאכל נבלות וטרפות... בא ללמוד תורה?" יש כאן העלבה של הגר והשפלה שלו על מעשיו בעבר (כשהיה מותר לו). 

4. "אם היו ייסורים באלים עליו או חולאים (מחלות) או שהיה מכבר בניו אל יאמר לו כדרך שאמרו לו חבריו של איוב – "הלא יראתך כסילתך זכור נא מי הוא נקי אבד" ז"א נותנים לאדם הסובל תחושה שהוא אשם במה שקרה לו מבקשים ממנו לפשפש במעשיו במקום לתמוך בו ולנחם אותו הם מוכיחים אותו במילים ופוגעים בו (הונאה בדיבור).
5. "אם היו חמרים (אנשים שנושאי תבואה) מבקשים תבואה לא יאמר להם לכו אצל פלוני, הוא מוכר תבואה ויודע שלא מכר מעולם" ז"א לא לרמות – לאונות בדיבור באמצעות שקר, כדי להתפטר מהאנשים המבקשים תבואה, להפנות אותם סתם ולהטריח אותם להגיע לאדם שבכלל אינו מכור תבואה.
6. רבי יהודה מוסיף: "לא יתלה עיניו על המקח, בשעה שאין לו דמים" ז"א לא לנהל משא ומתן מילולי על סחורה בשעה שלאדם המבקש להתמקח אין בכלל כסף.
רבי יהודה מדגיש את הדוגמא עם המוכר כיוון שרק הקונה יודע שאין לו כסף לקנות. לכן אונאת דברים מוגדרת כ"דבר המסור ללב" – ידוע לליבו של האדם (רק הוא יודע אם הוא מתכוון לקנות או לא)

באונאת דברים נאמר "ויראת מאלוקיך"  זאת כדי לחזק את האיסור, אזהרה זו נועדה להזהיר את מי שעובר על אונאת דברים שהקב"ה , בוחן כליות ולב, יודע את כוונותיו.

רבי יוחנן אמר בשמו של רשב"י: "גדול אונאת דברים מאטונאת ממון" – אונאת דברים חמורה מאונאת ממון. זה בא לידי ביטוי בטבלה הבאה:

	בעל הדעה
	אונאת ממון
	אונאת דברים

	רבי יוחנן משום רשב"י
	לא נאמר בו "ויראת מאלוקיך"
	נאמר בו "ויראת מאלוקיך"

	רבי אלעזר
	"זה בממונו" –פגיעה כספית.
	"זה בגופו" – פגיעה נפשית בזולת.

	רבי שמעון בר נחמני
	"ניתן להישבון" – ניתן לכפר על אונאת ממון על ידי החזרת הכסף.
	"לא ניתן להישבון" – עלבון מילולי לא ניתן לתקן או להחזיר בחזרה את המילים שפגעו. 


משנן המשניות בבית מדרשו של רב נחמן בר יצחק אמר: "כל המלבין פני חברו ברבים כאילו שופך דמים" .

רב נחמן בר יצחק משבח אותו על דבריו ומסביר את הפתגם כך: 

"דחזינא ליה דאזיל סומקא ואתי חיוורא".

שאנו רואים לו שירד הסומק (מהפנים) ובא חיוורון.

הסבר: כאשר אדם נפגע או נעלב, צבע פניו האדום משתנה והופך ללבן, חיוור. זו הכוונה לשפיכות דמים, לא רצח ממש אלא הסומק ש"נשפך" מפניו של הנעלב.

רב דימי אומר שבארץ ישראל נזהרים מהלבנת פנים.

הלבנת פנים בארמית – אחוורי אפי.

אונאה = רמאות

ישנם שני סוגי אונאה ואלו הם:

1. אונאת ממון = רמאות במקח וממכר (משא ומתן על סחורה) אשר גורמת לאדם המרומה להפסד כספי

2. אונאת דברים = ניצול של עמדת כוח, ידע או מעמד על מנת לפגוע באחר ולגרום לו צער ועלבון באמצעות דיבור.
אונאה במשנה – (מזהים משנה ע"י הפתיח – מתני' )

במשנה במסכת בבא מציעא השייכת לסדק נזיקין מופיע נושא מרכזי העוסק באונאה (מרמה – רמאות) 
המשנה אומרת שאונאת דברים ואונאת ממון שווים בחומרתם וזאת אנו מסיקים מהמילה כשם כלומר כמו שאונאה בממון כך אונאה בדברים. 

המשנה מביאה שלוש דוגמאות לאונאת דברים ואלו הם:

1. "לא יאמר לו בכמה חפץ זה והוא אינו רוצה ליקח"  - אדם שמגיע לחנות ואין לו כוונה לרכוש שום דבר מראש והוא בכל זאת שואל את המוכר ונותן למוכר תחושה שהוא עומד לקנות כשלמעשה הוא מערים (מרמה) עליו בדרך של דיבור.

2. "אם היה בעל תשובה לא יאמר לו זכור מעשייך הראשונים"  - מקרה זה מתאר מצב שבו מזכירים לאדם שחזר למוטב את עברו הרע כדי להעליבו. (למשל אם אדם בעבר היה עבריין ועכשיו הוא השתקם ומזכירים לו את עברו כעבריין – מעשיו הראשונים)
3. "אם הוא בן גרים לא יאמר לו זכור מעשה אבותיך"  - ז"א אדם שהתגייר וקיבל על עצמו את היהדות אין להזכיר לו את אבותיו הגויים, להפך יש חובה לנהוג בגרים בעדינות ובהתחשבות כדי לקבלם לתוך החברה היהודית. זאת לומדים ומהפסוק בתורה שאומר "וגר לא תונה ולא תלחצנו" (לא לפגוע בו בדיבור ולא ללחוץ עליו בממון). 
אונאה בגמרא – (מזהים גמרא ע"י הפתיח – גמ' )

הגמרא פותחת את הדיון ע"י הבאת ברייתא  - ת"ר = תנו רבנן = שנו חכמים. זהו ביטוי פתיחה לציטוט ברייתא בתלמוד.
קביעת הגמרא מהברייתא
 הציווי: "לא תונו איש את עמיתו" (ויקרא כ"ה, 17)  – עוסק באונאת דברים.
שאלת הגמרא (הקושי שהיא מעלה)
כיצד הגיעו בברייתא לקביעה שהפסוק מויקרא עוסק באונאת דברים? אולי הפסוק עוסק דווקא  באונאת ממון?
תשובת הגמרא (התרוץ / פתרון שהיא מביאה)
בפסוק הראשון בו מוזכר איסור אונאה כתוב: "וכי תמכרו ממכר לעמיתך או קנה מיד עמיתך" (ויקרא כ"ה, 14)  
מהמילה ממכר ניתן להבין  שפסוק זה עוסק באונאת ממון. 

לכן הציווי השני על אונאה "לא תונו איש את עמיתו" (ויקרא כ"ה, 17)   בו לא מוזכרת קניה ומכירה אוסר על אונאת דברים. 
זאת מפני שלא יתכן ששני ציוויים בעלי נוסח זהה יעסקו באיסור אחד.
שואלת הגמרא 
"הא כיצד?" – כיצד נמנעים מאונאת דברים?
תשובת הגמרא – מביאה דוגמאות לאונאת דברים
1. אם היה בעל תשובה אסור להזכיר לו את מעשיו לפני שחזר בתשובה.

2. אם היה בן גרים אסור להזכיר לו את מעשי אבותיו לפני שהתגיירו.
3. "אם היה גר ובא ללמוד תורה, לא יאמרו לו פה שאכל נבלות וטרפות... בא ללמוד תורה?" יש כאן העלבה של הגר 
     והשפלה שלו על מעשיו בעבר (כשהיה מותר לו). 

4. "אם היו ייסורים באלים עליו או חולאים (מחלות) או שהיה מקבר בניו אל יאמר.."– אדם שקרה לו אסון כלשהו 

     שגורם לו לסבל נותנים לו תחושה שהוא אשם במה שקרה לו ובכך מצערים אותו עוד יותר במקום לתמוך בו במצוקתו.
5. "אם היו חמרים (אנשים שנושאי תבואה) מבקשים תבואה לא יאמר להם לכו אצל פלוני..." – אנשים המבקשים לדעת איך להגיע למקום מסוים מפנים אותם לכיוון לא נכון כדי להפטר מהם. מרמים אותם באמצעות שקר.

6. רבי יהודה מוסיף: "לא יתלה עיניו על המקח, בשעה שאין לו דמים" -  ז"א לא לנהל משא ומתן על סחורה 
    בזמן  שלאדם המבקש להתמקח אין בכלל כסף לקנות את הסחורה.
רבי יהודה מדגיש את הדוגמא עם המוכר כיוון שרק הקונה יודע שאין לו כסף לקנות. לכן אונאת דברים מוגדרת 
כ"דבר המסור ללב" – ידוע לליבו של האדם (רק הוא יודע אם הוא מתכוון לקנות או לא)
דבר מסור ללב = דברים שאין דרך למדוד ולהעריך אותם שרק האדם שאומר אותם יודע אם בתמימות אמר אותם או מתוך כוונה רעה.

לכן לאחר הדברים הללו נאמר  "ויראת מאלוקיך"  כלומר אתה צריך לפחד מה' כי הוא  רואה הכל וגם אם הצד השני שעומד מולך לא רואה שאתה מרמה אותו בדיבור כי זה מסור ללב  העונש יבוא משמים.

מה חמור יותר ע"פ הגמרא אונאת דברים או אונאת ממון? 
אונאת דברים חמורה יותר מאונאת ממון ע"פ הגמרא והדבר בא לידי ביטוי בטבלה הבאה:

	בעל הדעה
	אונאת ממון
	אונאת דברים

	רבי יוחנן משום רשב"י
	לא נאמר בו 
"ויראת מאלוקיך"
	נאמר בו "ויראת מאלוקיך"

	רבי אלעזר
	"זה בממונו" 
–פגיעה כספית.
	"זה בגופו" – פגיעה נפשית בזולת.

	רבי שמעון בר נחמני
	"ניתן להישבון"
 – ניתן לכפר על אונאת ממון על ידי החזרת הכסף.
	"לא ניתן להישבון" 
– עלבון מילולי לא ניתן לתקן או להחזיר בחזרה את המילים שפגעו. 


התייחסות להלבנת פנים
תני תנא קמיה דרב נחמן בר יצחק: כל המלבין פני חבירו ברבים כאילו שופך דמים. 
אמר ליה: שפיר קא אמרת

"דחזינא ליה דאזיל סומקא ואתי חיוורא".

אמר ליה אביי לרב דימי: במערבא במאי זהירי

אמר ליה באחורי אפי
הסבר
משנן המשניות בבית מדרשו של רב נחמן בר יצחק אמר: "כל המלבין פני חברו ברבים כאילו שופך דמים" .

רב נחמן בר יצחק משבח אותו על דבריו ומסביר את הפתגם כך: 

שאנו רואים לו שירד הסומק (מהפנים) ובא חיוורון.

הסבר: כאשר אדם נפגע או נעלב, צבע פניו האדום משתנה והופך ללבן, חיוור. זו הכוונה לשפיכות דמים, לא רצח ממש אלא הסומק ש"נשפך" מפניו של הנעלב.

רב דימי אומר שבארץ ישראל נזהרים מהלבנת פנים – להשפיל, להעליב משהו ברבים עד כדי כך שצבע פניו משתנה מצבע אדום ללבן
הלבנת פנים בארמית – אחוורי אפי.
ההבדל בין אונאת דברים להלבנת פנים הוא שהלבנת פנים נעשית בפומבי, בפני אנשים נוספים
בס"ד                                                                                                                     

                                               אונאת דברים – דף עבודה (עמ' 17-18)
תלמוד בבלי מסכת בבא מציעא דף נח עמוד 
משנה. כשם שאונאה במקח וממכר כך אונאה בדברים. לא יאמר לו בכמה חפץ זה והוא אינו רוצה ליקח. אם היה בעל תשובה לא יאמר לו זכור מעשיך הראשונים, אם הוא בן גרים לא יאמר לו זכור מעשה אבותיך, שנאמר וגר לא תונה ולא תלחצנו. 
גמרא. תנו רבנן: לא תונו איש את עמיתו - באונאת דברים הכתוב מדבר. אתה אומר באונאת דברים, או אינו אלא באונאת ממון? כשהוא אומר וכי תמכרו ממכר לעמיתך או קנה מיד עמיתך - הרי אונאת ממון אמור, הא מה אני מקיים לא תונו איש את עמיתו - באונאת דברים. הא כיצד? אם היה בעל תשובה אל יאמר לו זכור מעשיך הראשונים, אם היה בן גרים אל יאמר לו זכור מעשה אבותיך, אם היה גר ובא ללמוד תורה אל יאמר לו פה שאכל נבילות וטריפות, שקצים ורמשים בא ללמוד תורה שנאמרה מפי הגבורה. אם היו יסורין באין עליו, אם היו חלאים באין עליו, או שהיה מקבר את בניו, אל יאמר לו כדרך שאמרו לו חביריו לאיוב הלא יראתך כסלתך תקותך ותם דרכיך זכר נא מי הוא נקי אבד. אם היו חמרים מבקשין תבואה ממנו, לא יאמר להם לכו אצל פלוני שהוא מוכר תבואה - ויודע בו שלא מכר מעולם. רבי יהודה אומר: אף לא יתלה עיניו על המקח בשעה שאין לו דמים, שהרי הדבר מסור ללב, וכל דבר המסור ללב נאמר בו ויראת מאלהיך. אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחאי: גדול אונאת דברים מאונאת ממון, שזה נאמר בו +ויקרא כה+ ויראת מאלהיך וזה לא נאמר בו ויראת מאלהיך. ורבי אלעזר אומר: זה בגופו וזה בממונו. רבי שמואל בר נחמני אמר: זה - ניתן להישבון, וזה - לא ניתן להישבון. - תני תנא קמיה דרב נחמן בר יצחק: כל המלבין פני חבירו ברבים כאילו שופך דמים. - אמר ליה: שפיר קא אמרת, דחזינא ליה דאזיל סומקא ואתי חוורא. - אמר ליה אביי לרב דימי: במערבא במאי זהירי? - אמר ליה: באחוורי אפי.  
ענו על השאלות הבאות:
1. מה משמעות הביטוי "תנו רבנן"? ________________________________________________

2. מהי מסקנת הגמרא מהפסוק "לא תונו איש את עמיתו"?__________________________________

3. מהי קושיית הגמרא על מסקנה זו?________________________________________________

4. התירוץ לקושי מבוסס על כך שבתורה יש שני פסוקים שאוסרים אונאה ואלו הם:

הפסוק הראשון:______________________________________________

הפסוק השני:________________________________________________

ניתוח התירוץ:  מאחר שהפסוק ה__________ עוסק ב_________   וב__________   הגיוני להסיק 

מכך שהפסוק אוסר אונאת____________ ומאחר שלמדנו שאין ללמוד משני פסוקים את אותו רעיון הרי  ניתן להסיק שהפסוק ה___________  אוסר אונאת___________.

מסקנה זו מחזקת את המסקנה שכתבתם בשאלה מספר 2. (בידקו)
5. הברייתא מביאה דוגמאות שאינן כתובות במשנה. כתבו בלשונכם שלוש מהן.

   א. ________________________________________________________________________
   ב. ________________________________________________________________________
   ג. _________________________________________________________________________

6. במה שונים דברי רב יהודה מהדוגמאות האחרות לאונאה? מה דעתכם על דבריו?

     ____________________________________________________________________________
     ____________________________________________________________________________
7. "אמר רבי שמעון משום רבי שמעון בן יוחאי: גדול אונאת דברים מאונאת ממון" – מדוע? 

	אונאת דברים
	אונאת ממון

	
	

	
	

	
	


8. הסבירו, עפ"י הטקסט את הציטוט: "כל המלבין פני חברו ברבים כאילו שופך דמים".


מסכת בבא מציעא שייכת לסדר נזיקין.

הקדמה ללימוד המשנה

נתונים על התנורים בתקופת התנאים:

· התנורים בעבר נבנו מחרס.
· חרס מקבל טומאה ואין לו תקנה אלא יש לנתצו. (לשבור אותו)
· כלי חרס מקבל טומאה רק אם יש לו "תוך" (אם הוא קעור)
· כלי חרס נטמא רק במגע של דבר טמא עם חלקו הפנימי.
· כלי חרס טמא, מטמא כל מאכל או משקה המצויים בו, אפילו אם הונחו בתנור קר. (גם האוויר שבתוך התנור מטמא).
קוים לדמותו של רבי אליעזר:

· זהו רבי אליעזר בן הורקנוס שנקרא גם רבי אליעזר הגדול.
· הוא היה מגדולי התנאים בתקופה שאחרי חורבן בית שני.
· היה מחמשת תלמידיו הטובים ביותר של רבן יוחנן בן זכאי, עליו אמר ריב"ז שהוא: "בור סוד שאינו מאבד טיפה". וגם אמר עליו ריב"ז: "אם יהיו חכמי ישראל בכף מאזניים ואליעזר בן הורקנוס בכף השנייה – מכריע את כולם".
· הוא נחשב כמי שנוטה בדעותיו אחרי בית שמאי.
· הוא סבר שהוא מייצג נאמנה את שיטת החכמים הראשונים לכן סירב להיכנע לעמדת רוב החכמים בני דורו.
· כל חכמי הדור שאחריו היו תלמידיו ובראשם רבי עקיבא.
· הוא נשא לאישה את אמא שלום, אחותו של רבן גמליאל נשיא הסנהדרין.
המשנה: פותחת במילים תנן התם = כלומר שיננו שם בארץ ישראל

"תנן התם: חתכו חוליות ונתן חו בין חוליא לחוליא, רבי אליעזר מטהר וחכמים מטמאין. וזה הוא תנור של עכנאי".
הסבר:  המשנה מציגה מחלוקת בין רבי אליעזר לבין חכמים על תנור שנבנה שכבות שכבות (לרוחב) כאשר בין השכבות הונח חול וציפו את התנור בטיח מצידו החיצוני.

 המחלוקת

לדעת רבי אליעזר:  תנור זה אינו מקבל טומאה ואינו מטמא מאכלים אחרים גם לאחר שהונח בו דבר מה טמא מפני שתנור זה אינו מוגדר ככלי ולכן אינו מקבל טומאה.

לדעת חכמים:  תנור זה מקבל טומאה מפני שהטיח שמחזק את התנור מצידו החיצוני הופך אותו לכלי שלם ודינו ככל תנור שנבנה כיחידה אחת.

· ההלכה נפסקה לחומרא, כדברי חכמים.
הגמרא: פותחת במילים מאי עכנאי? (מזהים את הגמרא ע"י כך שהיא כתובה בארמית

נשאלת השאלה: "מאי עכנאי?" (מדוע נקרא התנור "תנורו של עכנאי"?)

תשובת התלמוד: "שהקיפו דברים כעכנא זה וטמאוהו"

הסבר על פי רש"י עכנאי זהו נחש וחכמים הקיפו את הבעיה של התנור בטיעונים מכיוונים שונים עד שבסופו של דבר פסקו שהתנור טמא וזה דומה להקפות שעושה הנחש עם גופו כדי להכניס זנבו לפיו.

הסבר על פי בעלי התוספות: יתכן שזהו שמו של האדם שבנה את התנור.

ברייתא : הגמרא מביאה ברייתא שמתארת את ניסיונותיו של רבי אליעזר להוכיח שהוא צודק. 

"תנא באותו היום השיב רבי אליעזר כל תשובות שבעולם ולא קיבלו הימנו..."

1. רבי אליעזר מנסה לשכנע את החכמים באמצעות תשובות הגיוניות (מילוליות) למה הוא צודק אך הם לא מקבלים את תשובותיו ולכן הוא עובר לשיטה השניה
2. הוא מנסה להוכיח את צדקתו באמצעות תופעות שהן בניגוד לטבע  ואלו הן: 
ניסיון א'-עץ החרוב יוכיח – החרוב נעקר ממקומו 100 אמה ויש אומרים מרחק של 400 אמה.
ניסיון ב' – אמת המים תוכיח – המים שינו את כיוון זרימתם מלמטה למעלה.
ניסיון ג' – כותלי בית המדרש יוכיחו – היטו כותלי בית המדרש ליפול.

· רבי יהושוע גער בקירות על התערבותם וניסיונם להכריע את הדיון ובעקבות כעסו נשארים הכתלים מוטים – הם אינם ממשיכים ליפול כדי לשמור על כבודו של רבי יהושוע. אך גם אינם מזדקפים כדי לשמור על כבודו של רבי אליעזר שביקש מהם להתערב.
ניסיון ד' – מן השמים יוכיחו – יצאה בת קול מן השמים והודיעה שבכל מקום בו יש מחלוקת יש לקבל את עמדת רבי אליעזר.

· תגובת רבי יהושוע לניסיון האחרון היא הבאת ציטוט מספר דברים ל':  "לא בשמים היא"
הסבר הפסוק על פי הפשט: ההלכה לא בשמים, לא רחוקה כלומר כל בני האדם יכולים לקיים את ההלכה.
הסבר הפסוק על פי הדרש: תשובת רבי ירמיה : מרגע שניתנה התורה בהר סיני  ואחד העקרונות בתורה מתייחס לדרך קבלת החלטה בשעה שמתעוררת מחלוקת. העקרון אומר: "אחרי רבים להטות" (הרוב קובע) מכאן שההכרעה נתונה בידי חכמי הדור וכבר אינה בידי שמים לכן בשעה שבת קול מתערבת לצדד בעמדת יחיד בניגוד לעמדת הרוב, דוחה רבי יהושוע את הניסיון.
מה עשה הקב"ה בזמן הויכוח בין החכמים?

"אשכחיה (פגש) רבי נתן לאליהו..."

האמורא רבי נתן שאל את אליהו: מה עשה הקדוש ברוך הוא במהלך הויכוח בין החכמים ובסופו?

תשובת אליהו: הקב"ה חייך ואמר לעצמו: נצחוני בני, נצחוני בני".

ניתוח התשובה: הקב"ה היה מרוצה מתגובת רבי יהושוע שהתנגד להתערבות השמים מפני שרבי יהושוע התעקש לפעול על פי הכתוב בתורה(הנציח אותה) . 
בסיכום אנחנו מבינים שברמה ההלכתית רבי אליעזר צודק שהרי השמים צידדו בו אך הוא צודק רק במישור ההילכתי תיאורטי. במישור המעשי, המחייב את הציבור, צודק רבי יהושוע המייצג את עמדת חכמים. לכן אלוקים אומר: נצחוני בני.

תיאור המתרחש לאחר שנפסקה הלכה כחכמים:

"אותו היום הביאו כל טהרות שטיהר רבי אליעזר ושרפום באש..."

1. באותו היום אספו את המאכלים שבאו במגע עם התנור שטיהר רבי אליעזר ושרפו אותם באש מפני שחכמים פסקו שהתנור טמא ולכן כל המאכלים שיצאו ממנו טמאים.
2. "ונמנו עליו וברכוהו (לשון נקיה לקללה)" – חברי הסנהדרין ערכו הצבעה בשאלה כיצד לנהוג עם רבי אליעזר שהתעקש שהלכה כמותו, והגיעו למסקנה שצריך לנדות אותו (עשו עליו חרם).
רבי עקיבא שהיה מתלמידיו של רבי אליעזר מתנדב להודיע לו על הנידוי. רבי עקיבא חושש שישלח אדם חסר רגישות שיודיע על הנידוי באופן מעליב והעלבת רבי אליעזר תפגע בכל העולם בשל כוחו הרב.

רבי עקיבא לובש בגדים שחורים, מתעטף בגלימה שחורה (על פי רש"י כאות אבל וצער על נידויו של רבי אליעזר, רבו) ובהגיעו לביתו של רבי אליעזר הוא יושב במרחק ארבע אמות ממנו מפני שאסור להיכנס לרדיוס של ארבע אמות מהמנודה.

פעולות אלו מעוררות תמיהה אצל רבי אליעזר – לכן הוא שואל שאלה: "עקיבא, מה יום מיומים?" זאת אומרת, מדוע התנהגותך היום שונה מהתנהגותך בימים הקודמים?

תשובת רבי עקיבא – "רבי, כמדומני שחברים בדלים ממך"

הסבר: רבי עקיבא מודיע שהחברים החליטו להתרחק מרבי אליעזר. זהו ניסוח מעודן להחלטה על הנידוי כי הרי ניתן היה לומר לו שהוא צריך להתרחק מהחברים.

תגובת רבי אליעזר – קרע בגדיו, חלץ מנעליו וישב על גבי קרקע. 

הייתה גם תגובה רגשית: זלגו עיניו דמעות.

כתוצאה מהפגיעה ברבי אליעזר נפגעו רבים: שליש מהזיתים בשדות, שליש מהחיטים, שליש מהשעורים ועל פי גרסה אחרת גם בצקים שהיו בידי נשים התקלקלו.

ברייתא : הגמרא מביאה ברייתא שמתארת מה קרה לאחר הנידוי של רבי אליעזר
ציטוט: "תנא, אף (כעס) גדול היה באותו היום, שבכל מקום שנתן בו עיניו רבי אליעזר נשרף.

ואף רבן גמליאל היה בספינה, עמד עליו נחשול (גל) לטבעו..."

רבן גמליאל קישר בין התופעות הנ"ל ובין כאבו של רבי אליעזר ונשא תפילה לה' באומרו שהנידוי נעשה לשם שמים בלבד כדי למנוע מחלוקות בישראל. המחלוקות נמנעות על ידי קבלת החלטת הרוב. הקב"ה קיבל את טענתו והפסיק את הסערה בים.

· יש כאן הוכחה נוספת לכך שהקב"ה מסכים בסופו של דבר לכלל המחייב "אחרי רבים להטות".
סיכום תופעות הלוואי על צערו של רבי אליעזר בעקבות הנידוי:

· שליש זיתים בשדות התקלקלו.
· שליש חיטים בשדות התקלקלו.
· שליש שעורים בשדות התקלקלו.
· בצק שהיה בידי הנשים טפח (החמיץ, התקלקל)
· כל דבר שרבי אליעזר הסתכל עליו, נשרף.
· נעשה ניסיון להטביע את הספינה בה שט באותו הזמן רבן גמליאל, נשיא הסנהדרין ביבנה, שאישר את הנידוי.
תיאור המתרחש בביתו של רבי אליעזר

ציטוט: "אמא שלום דביתהו (אשתו) דרבי אליעזר, אחתיה (אחותו) דרבן גמליאל הואי (היתה). מההוא מעשה ואילך לא הוה שבקה (לא הרשתה) ליה לרבי אליעזר למיפל על אפיה..."

לאחר נידויו של רבי אליעזר אשתו לא הרשתה לו לומר תפילת תחנון (נפילת אפיים)
תפילת תחנון- תפילת יחיד שנאמרת בכל לשון ובה משטח אדם את בקשותיו ותחינותיו לפני הקב"ה. התחנון כולל נפילת אפיים, לאחר תפילת שמונה עשרה בשחרית ובמנחה. אסור לומר תחנון בשבתות, מועדים, חגים וראשי חודשים.

יום אחד לא השגיחה עליו אשתו בזמן נפילת אפיים. לסיבה לכך יש שתי גרסאות:

1. אמא שלום התבלבלה בין חודש מלא לחסר. היא חשבה שזהו חודש מלא ובו שני ימים ראש חודש (היום השלושים – ל', והיום הראשון בחודש החדש – א') ולא השגיחה ביום השני. ובעצם היה זה חודש חסר בו היה רק יום אחד ראש חודש וביום השני היה מותר לומר תחנון.

2. באותה שעה הגיע עני לפתח ביתם והיא נגשה לתת לו פת לחם.
כתוצאה מחוסר השגחתה, רבי אליעזר התפלל תפילת תחנון עם נפילת אפיים.כשהיא ראתה אותו היא אמרה לו: 
"קום קטלית לאחי" – קום, הרגת את אחי. (היה ברור לה שבעלה מבקש שמנדיו ייענשו ובכלל זה גם אחיה שהיה נשיא הסנהדרין.) מיד לאחר מכן נשמע קול שופר המודיע על פטירתו של רבן גמליאל. רבי אליעזר שאל אותה כיצד היא צפתה מראש את מות אחיה?והיא ענתה: למדתי בבית אבי אבא "שכל השערים ננעלים חוץ משערי אונאה"
כלומר שערי שמים תמיד פתוחים כדי לשמוע אדם השרוי בצער בעקבות אונאת דברים.
תגובתה מלמדת שהיא סבורה שהחכמים הונו את בעלה אונאת דברים בכך שנידו אותו וציערו אותו. והיא ידעה שבעלה אדם מיוחד לכן תפילותיו עשויות להתקבל בשמים. דוגמא לאונאת דברים בסיפור תנורו של עכנאי.

הסיפור תנורו של עכנאי שובץ בתוך הנושא של  אונאת דברים – משום שבסיפור זה רבן גמליאל שהיה נשיא הסנהדרין ניצל את מעמדו וכוחו על מנת לגרום צער לרבי אליעזר 

הסיפור התחיל בכך שהייתה מחלוקת בין חכמים לרבי אליעזר 

המחלוקת הייתה על תנור שנבנה שכבות שכבות (לרוחב) כאשר בין השכבות הונח חול וציפו את התנור בטיח מצידו החיצוני.

לדעת רבי אליעזר תנור זה אינו מקבל טומאה ואינו מטמא מאכלים אחרים גם לאחר שהונח בו דבר מה טמא מפני שתנור זה אינו מוגדר ככלי ולכן אינו מקבל טומאה.

לדעת חכמים תנור זה מקבל טומאה מפני שהטיח שמחזק את התנור מצידו החיצוני הופך אותו לכלי שלם ודינו ככל תנור שנבנה כיחידה אחת.

ההלכה נפסקה לחומרא, כדברי חכמים למרות שחכמים הבינו שדעתם אינה נכונה לאחר שרבי אליעזר הביא הוכחות על טבעיות לאישור דבריו ובכל זאת הם לא הסכימו לקבל את דעתו הם התבססו על פסוק בתורה שאומר "אחרי רבים להטות" (דעת הרוב היא זו שקובעת) ואף הענישו בחומרה את רבי אליעזר שהתנגד לדעתם. 
הענישה באה לידי ביטוי בשני מעשים:

א."אותו היום הביאו כל טהרות שטיהר רבי אליעזר ושרפום באש..."

באותו היום אספו את המאכלים שבאו במגע עם התנור שטיהר רבי אליעזר ושרפו אותם באש מפני שחכמים פסקו שהתנור טמא ולכן כל המאכלים שיצאו ממנו טמאים.
ב. "ונמנו עליו וברכוהו (לשון נקיה לקללה)" – חברי הסנהדרין ערכו הצבעה בשאלה כיצד לנהוג עם רבי אליעזר שהתעקש שהלכה כמותו, והגיעו למסקנה שצריך לנדות אותו (עשו עליו חרם).
ובכך גרמו לו צער ועלבון קשה.

הצער של רבי אליעזר היה כל כך עמוק שבתגובה לנידוי הוא קרע את בגדיו לאות אבל ונפל על הקרקע בבכי. גם העולם הגיב בצורה קשה לפגיעה ברבי אליעזר כל מקום שהתבונן בו רבי אליעזר עלה באש, שליש מהזיתים , החיטה והשעורים בעולם נהרסו ובצק שהיה בידי אישה התקלקל.

הסיפור מסתיים במותו של רבן גמליאל האיש שעמד בראש הסנהדרין ומכאן שהיה אחראי ישיר לחרם שהוביל לעלבון של רבי אליעזר וזאת אנו יודעים מהעובדה "שאמא שלום" אשתו של רבי אליעזר ואחותו של רבן גמליאל כל הזמן השגיחה על בעלה של ייפול אפיים ארצה ויקרא תפילת תחנון כי היא ידעה מבית אבא שלה "כל השערים ננעלים חוץ משערי אונאה"  כלומר שערי שמים תמיד פתוחים כדי לשמוע את צערו של אדם שנפגע באונאת דברים. והיא ידעה שאם בעלה יקרא תחנון הוא יגרום למותו של אחיה. משום שפגיעה נפשית באדם ובפרט בכי וצער של אדם גדול כמו רבי אליעזר יש להם השפעה גדולה בשמיים.

ואכן לאחר שרבי אליעזר קרא תחנון יצא כרוז שהודיע כי רבן גמליאל מת.

רבן גמליאל ניצל את עמדת הכוח שלו (נשיא הסנהדרין) על מנת לאונות את רבי אליעזר ולכן נענש בחומרה. הוא יכל לפתור את המחלוקת בדרך של שלום ולא היה חייב להגיע לכדי נידויי.....

שם המסכת__________________ שם הסדר ________________ שם הפרק _________________

מספר הדף _________________ מספר העמוד ________________.

"תנן התם.. " – זוהי פתיחה ל________________. ומשמעות המילים היא: _____________________

המחלוקת בין רבי אליעזר לחכמים היא:____________________________________________________

_________________________________________________________________________________

נשאלת השאלה: "מאי עכנאי?" (מדוע נקרא התנור "תנורו של עכנאי"?)

תשובת התלמוד: _____________________________________________________________

הסבר ע"פ רש"י _____________________________________________________________

הסבר ע"פ בעלי התוספות _______________________________________________________

"תנא באותו היום השיב רבי אליעזר כל תשובות שבעולם ולא קיבלו הימנו..."

תנא – משמעות המילה היא _______________________________________________________

רבי אליעזר נוקט בשתי שיטות שכנוע : א. _______________________ ב. ____________________

ארבעת ההוכחות העל טבעיות שמביא רבי אליעזר הם: 

1. _____________________________________________________________________________

2. ______________________________________________________________________________
3. _______________________________________________________________________________
4. _______________________________________________________________________________

תגובת רבי יהושוע לניסיון האחרון: "לא בשמים היא"
נשאלת השאלה:  "מאי לא בשמים היא?"
פשט _________________________________________________________________________

דרש_________________________________________________________________________
האמורא רבי נתן שאל את אליהו: ____________________________________________________

תשובת אליהו: ________________________________________________________________

החכמים לאחר שהלכה נפסקה כמותם עושים את הפעולות הבאות:
א. _______________________________________________________________________

ב. _______________________________________________________________________

רבי עקיבא שהיה מתלמידיו של רבי אליעזר מתנדב להודיע לו על הנידוי. רבי עקיבא חושש שישלח אדם חסר רגישות שיודיע על הנידוי באופן מעליב והעלבת רבי אליעזר תפגע בכל העולם בשל כוחו הרב.

רבי עקיבא לובש _____________, מתעטף _______________ ובהגיעו לביתו של רבי אליעזר הוא יושב ________________________

פעולות אלו מעוררות תמיהה אצל רבי אליעזר – לכן הוא שואל שאלה:____________________________, 

תשובת רבי עקיבא – "______________________________"
תגובת רבי אליעזר : א. ___________________ ב. _____________________  ג. _______________
ד. ________________________________

תגובת העולם : א. ___________________ ב. _____________________  ג. ___________________

ציטוט: "אמא שלום דביתהו (אשתו) דרבי אליעזר, אחתיה (אחותו) דרבן גמליאל הואי (היתה). מההוא מעשה ואילך לא הוה שבקה (לא הרשתה) ליה לרבי אליעזר למיפל על אפיה..."

לאחר נידויו של רבי אליעזר אשתו לא הרשתה לו לומר תפילת תחנון (נפילת אפיים)

תפילת תחנון- __________________________________________________________________

יום אחד לא השגיחה עליו אשתו בזמן נפילת אפיים. לסיבה לכך יש שתי גרסאות:

א. ___________________________________________________________________________

ב. ___________________________________________________________________________
כתוצאה מחוסר השגחתה, רבי אליעזר התפלל תפילת תחנון עם נפילת אפיים.כשהיא ראתה אותו היא אמרה לו: "קום קטלית לאחי" מיד לאחר מכן נשמע קול שופר המודיע על פטירתו של רבן גמליאל.
 רבי אליעזר שאל אותה כיצד היא צפתה מראש את מות אחיה?
והיא ענתה: למדתי בבית אבי אבא :    _________________________________________________________
פרק ג'
"לא תעמד על דם רעך" – בתורה  ויקרא פרק י"ט פסוקים טז- יח

"לא תעמוד על דם רעך אני ה'"

משמעות הציווי הוא: אסור לראות אדם במצוקה ולא לעשות דבר. חייבים להגיש עזרה.

"לא תעמד על דם רעך" – בספרות התנאים  - מדרש ספרא, קדושים, פרשה ב', פרק ד'
מדרש ספרא  - זהו מדרש תנאים על ספר ויקרא שנערך בארץ ישראל במאה השלישית לספירה.

במדרש חכמים מפרשים את הפסוק "לא תעמוד על דם רעך" ונותנים 3 דוגמאות ליישום הציווי:

א. אדם שיודע דבר מה העשוי לסייע לנאשם במשפט חייב להעיד את העדות.

ב. אם אדם אחר מצוי בצרה של סכנת חיים חייב לעשות את המקסימום כדי להצילו. 
    לדוגמא: טובע בנהר, הותקף על ידי שודדים או שהותקף על ידי חיה רעה.

ג. יש שלושה מקרים בהם מותר להרוג אדם אחר שרודף אחרי מישהו על מנת לתקוף אותו ואלו הם:  
        1. "הרודף אחר חברו להרגו" – אדם שרודף אחרי אדם אחר במטרה להרוג אותו, מותר להרוג את הרודף.

        2. "הרודף אחר הזכור" – מותר להרוג אדם שרודף אחרי גבר אחר במטרה לבצע בו  משכב זכר.  

        3. "הרודף אחרי נערה מאורסה" – מותר להרוג אדם שרודף אחרי נערה מאורסת  במטרה לאנוס אותה.

"לא תעמד על דם רעך" – רמב"ם  - משנה תורה, הלכות רוצח ושמירת הנפש.
הרמב"ם מסכים עם מדרש ספרא ואף מרחיב את הציווי ומוסיף דוגמאות:
א. "כל היכול להציל ולא הציל עובר על "לא תעמוד על דם רעך... או שישכור אחרים להצילו ולא הציל" – 
     אם אתה רואה אדם במצוקה אדם טובע בנהר, שודדים או חיה רעה תוקפים אותו אתה צריך לעזור ואם אין ביכולתך לעזור אתה
     צריך אפילו לשכור אנשים בכסף על מנת שיעזרו לאותו אדם במצוקה.

ב.  "או ששמע גוים או מוסרים מחשבים עליו רעה ...." - יהודי ששומע שטומנים מלכודת ליהודי אחר או שמתכוונים להסגיר 
     אותו לשלטונות חובה להזהיר את היהודי שמנסים לפגוע בו.
ג.  "או שידע בגוי או באנס שהוא קובל על חבירו ויכול לפייסו ..." - כאשר אתה שומע גוי או אנס (אדם בעל עמדת כוח) 

     הממורמר על חברו שזומם לפגוע בו, חובה להתערב ולפייס ביניהם ע"י הרגעת האדם שרוצה לתקוף  (גוי, אנס).
** לפי הרמב"ם אם אתה לא מקיים את שלושת הסעיפים שנאמרו לעי"ל אתה עובר על הציווי המקראי "לא תעמוד על דם רעך"
האם אפשר להעניש את הנמנע מלהציל?

לשאלה זו יש שתי תשובות האחת בספרות השו"ת שמייצגת את ההלכה והשניה בחוק במדינת ישראל.
	ספרות השו"ת 
	החוק במדינת ישראל

	בספרות השו"ת (אוסף של תשובות הלכתיות לשאלות

הלכתיות שנשלחו לרבים במשך הדורות).

נשאל הרב יהודא אליעזר וולדינברג שתי שאלות:

א.האם ניתן להעניש אדם שנמנע מלהציל  אדם שהיה נתון
 במצוקה? 

ב.האם יש לנפגע או ליורשיו זכות תביעה " פיצוי כספי" כלפי הנמנע מלהציל ?
תשובתו של הרב וולדינברג עקרונית: לא ניתן להעניש אדם 
על אי הצלה וכן לתבוע ממנו פיצוי כספי במקרה זה מאחר 
והצווים של "והשבותו לו" (חובה להשיב אבדה לבעליה) וכן
"לא תעמד על דם רעך" ( חייב לסייע לאדם שנמצא במצוקה )

הם לאו בתורה (לא תעשה) כלומר אלו הם  ציווי מוסרי כללי שעונשו בידי שמים. 


	חוק 'לא תעמוד על דם רעך' מגביל את חובת ההצלה למקרים שבהם אין המציל מסתכן או מסכן אחרים, בניגוד למקרים המוצגים במדרש שבהם נתבע מושיט העזרה להציל, מקרים המסכנים גם אותו:  סכנת טביעה או פגיעה על ידי הליסטים או החיה הרעה שמתקיפים את הנפגע.

החוק הישראלי מרחיב את האופן לקיים את החובה, באמצעות העברת האחריות לגורמים 'מקצועיים' (משטרה, מכבי אש, מגן דוד וכו'). החוק הישראלי, בניגוד לפסיקה של הרב וולדינברג קובע קנס כעונש על אי קיום החוק – הימנעות מהצלה.




פרק ד'
השבת אבדה בתורה

מצוות השבת אבדה מופיעה בתורה פעמיים בספר שמות ובספר דברים. ואלו הם הציוויים:
	שמות פרק כ"ג פסוקים ד -ה
	דברים כ"ב, פסוקים א-ג

	כי תפגע שור אויבך או חמורו תועה השב תשיבנו לו.(כשתתקל בשור של האויב שלך או בחמור שלו שהלך לאיבוד אתה צריך להחזיר לו את האבדה)

כי תראה חמור שנאך רובץ תחת משאו וחדלת מעזב לו עזוב תעזוב עמו. (כשתראה את החמור של השונא שלך קורס תחת המשא הכבד אתה צריך לסייע לשונא שלך לסדר את המשא ולהקים את החמור כדי שיוכל להמשיך בדרך – יש כאן עניין של צער כפול צער בעלי חיים וצער אדם).

	לא תראה את שור אחיך או את שיו נדחים והתעלמת מהם  השב תשיבם לאחיך. ואם לא קרוב אחיך אליך ולא ידעתו ואספתו את תוך ביתך והיה עמך עד דרוש אחיך אותו והשבתו לו. וכן תעשה לחמורו וכן תעשה לשמלתו וכן תעשה לכל אבדת אחיך אשר תאבד ממנו ומצאתה לא תוכל להתעלם.

(אסור לראות את השור של אחיך שהלך לאיבוד ולהתעלם אתה צריך להחזירו לבעליו. ואם בעל האבדה לא נמצא בקרבת ביתך או שאתה לא יודע למי שייכת האבדה אתה צריך לאסוף את הבעל החיים אל תוך ביתך ולחכות עד שבעל האבדה יבוא לדרוש אותה. כך אתה צריך לעשות גם לשמלת אחיך - שם כולל לאבדות שיש עליהם סימן- וכך גם לגבי כל אבדה שתמצא לא משנה מה, אתה צריך להחזיר אם יש עליה סימן).


מדרש הלכה לספר דברים מתקופת התנאים הוא ערוך על פי סדר הפסוקים במקרא בשונה מהמשנה הערוכה על פי נושאים(מדרש התנאים המובא בעמוד 43 הוא מדרש הלכה תנאי העוסק בשאלות: 

1.מדוע בספר שמות נאמר :"כי תפגע" ובספר דברים :"כי תראה"? ותשובתו: ללמד על טווח השבת האבידה

2.מה פירוש המילה נדחים המוזכרת בתורה? ותשובתו:בעלי חיים המצויים במצב לא שגרתי

3."והתעלמת מהם ", הרי יש ציווי להשיב אבידה , מדוע התורה כותבת והתעלמת? התשובה: ישנם שלושה מקרים בהם ניתן להתעלם מהאבדה ולא להשיבה

4."השב תשבם" מדוע יש שימוש כפול במילים , הרי אין מילה או אות מיותרים בתורה. התשובה: ללמד שאם אדם מחזיר אבדה ושוב מוצא אותה עליו להשיב אפילו חמש פעמים ( ללמד על ריבוי הפעולה)

השבת אבדה בספרות חז"ל  מדרש תנאים לדברים פרק כ"ב פס' א'
מדרש הלכה תנאי זה  העוסק בשאלות: 
1. מדוע בספר שמות נאמר :"כי תפגע" ובספר דברים :"כי תראה"? ותשובתו: ללמד על טווח השבת האבידה- טווח של 150 מטר.
2. מה משמעות המילה נידחים? / כיצד נדע אם בעל חיים מסוים שאנו רואים הוא בגדר אבדה? ותשובתו אם נראה בעל חיים שנמצא לא במקומו הטבעי כמו 

    פרה רצה בכרמים זה בגדר אבדה.

3."והתעלמת מהם" מתי מותר לא לקיים את מצוות השבת האבדה? ותשובתו היא בשלושה מצבים: א. כהן שראה אבדה בבית העלמין. ב. זקן ולא לכבודו.  

    ג. שלו מרובה משל חברו.

4. השב תשיבנו – מה ניתן ללמוד מכך? גם אם אבדה מסוימת הלכה לאיבוד מספר פעמים, אסור לי להתייאש אני צריך להשיבה לבעליה.

	מקור
	הסבר

	חלק א' 
"לא תראה את שור אחיך.." 

למה נאמר?

לפי שהוא אומר: "כי תפגע" שומע אני כמשמעו!

תלמוד לומר – "כי תראה"

או "כי תראה" שומע אני אפילו רחוק ממנו מלוא עיניו? (השאלה היא האם מהשימוש בביטוי כי תראה ניתן ללמוד שהחיוב במצווה הוא בנוגע לכל אבדה שרואים מכל מרחק שהוא?)

תלמוד לומר "כי תפגע" (תשובה הביטוי כי תפגע מגביל את המחויבות רק למציאה שמוצאים ממרחק מוגבל.)

הרי זה ששיערו חכמים אחד משבעה ומחצה למיל וזה הוא  ריס


	חלק א' - הסבר

עונה על השאלה מדוע יש כפילות במקרא לגבי השבת אבדה. בשמות כתוב "כי תפגע" ובדברים נאמר "לא תראה" נראה שאחד מהם מיותר?

תשובת המדרש: המדרש מסביר ששני הפסוקים נחוצים מפני שהם משלימים זה את זה באופן הבא: "כי תפגע" – מחייב השבת אבדה שנתקלים בה ממש. ואם היה  רק ציווי זה יכולנו לחשוב שצריך להחזיר רק אבדה שנתקלים בה ממש ולא בכזו שאנו רואים מרחוק .  ומנגד אם היה כתוב רק "כי תראה" יכולנו לחשוב שצריך להחזיר אבדות שאנו רואים מכל מרחק שהוא בלי הגבלה.

לשם כך מופיע גם הביטוי  "כי תפגע" שמצמצם את החובה עד למרחק סביר שחכמים מעריכים כרדיוס  של 150 מטר.

	חלק ב'

"נדחים" – כדרך הדחתן

מיכן אמרו: איזו היא אבידה?

מצא חמור ופרה רועים בדרך – אין זו אבידה,

חמור וכליו הפוכין ופרה רצה בין הכרמים – הרי זו אבדה.


	חלק ב' - הסבר

על פי התורה אם רואים שור או שה נידחים חייבים להחזירם לבעליהם. 

נידחים = נמצאים במצב לא שגרתי, לא במקומם הטבעי

המדרש עונה על השאלה כיצד נדע מתי השור נידח וחובה להחזירו?

תשובת המדרש: כאשר רואים חמור ופרה במרעה ברור שהם לא נידחים (אבודים) אך אם הכלים שהיו על החמור הפוכים או שהפרה מסתובבת בכרם הרי ברור שהם הלכו לאיבוד ויש להחזירם

	חלק ג'

"והתעלמת מהם" פעמים שאתה מתעלם ופעמים שאין אתה מתעלם כיצד? היה כהן והיה בבית הקברות או זקן ואינה לפי כבודו או שהייתה שלו מרובה כשל חברו לכך נאמר "והתעלמת מהם"


	חלק ג' - הסבר

האם בכל מקרה ובכל מצב אסור להתעלם מאבדה שמוצאים?

תשובת המדרש: המדרש לומד מהציווי "והתעלמת מהם" שיש מצבים בהם מותר להתעלם מאבדה ולא להחזיר אותה כגון:

א. כהן והיה בבית הקברות - כהן שרואה אבדה בתוך בית קברות. (אסור לו להיכנס להוציא אותה כי הכניסה לשם תטמא אותו)

ב. זקן ואינה לפי כבודו- אדם מכובד שרואה אבדה שהטיפול בה יפגע במעמדו או בכבודו.

ג. או שהייתה שלו מרובה כשל חברו – מי שהפסד שעות העבודה שלו בעבור הטיפול באבדה רב יותר מערך האבדה עצמה, או מי ששעות העבודה שלו שוות יותר משל אדם אחר שיכול לדאוג לה- אין אדם נדרש להפסיד ממונו כדי שיימצא חברו מרוויח.

ההסבר המופיע למעלה זהו הדרש של המילים "והתעלמת מהם"

לפי הפשט כולם חייבים בהשבת האבדה אין יוצא דופן.

	חלק ד' 
"השב תשיבם לאחיך.."

מניין החזירה וברחה החזירה וברחה אפילו ארבעה וחמשה פעמים שחייב להחזירה?

תלמוד לומר: " השב תשיבם לאחיך".
	חלק ד' - הסבר

עונה על השאלה מה ניתן ללמוד מכפל המילים "השב תשיבם"?

תשובת המדרש: כפל המילים "השב תשיבנו" מלמד שצריך להחזיר את אותה אבדה לאותם בעלים אפילו אם היא אובדת שוב ושוב.


לסיכום

1. חובת השבת אבדה אינה חשובה מהאיסור לכהן להיטמא למת.

2. השבת אבדות מסוימות פוגעת בשמירה על כבודו של "זקן" (בימינו, נשיא, שופט, ראש העיר) ולכן אינה חלה על כולם  באופן שווה.        
3. חובה להשיב אבדה גם למאבד כרוני ואין המוצא פטור ממנה מטעמי עייפות או ניסיונות חינוך של המאבד.

4. החובה היא להשיב רק מה שרואים ממרחק 'סביר' כלומר, לא כל אבדה באשר היא מחייבת אלא רק גבולות נוחות מסוימים, למוצא.

	הביטוי בפסוק
	השאלה
	התשובה
	דוגמאות מימינו

	"כי תראה"

"כי תפגע"
	מה ניתן ללמוד משני הביטויים "כי תראה" ו"כי תפגע"?
	חובת השבת אבדה חלה רק לגבי אבדה הנראית ממרחק 'סביר': המשלב ראיה ופגיעה (היתקלות)
	ילד קטן שמסתובב בקניון

	"נדחים"
	למה הכוונה בקביעה שרק אם האבדה 'נידחת' מחויבים להשיבה?
	"כדרך הדחתן" כלומר: רק כאשר האבדה מצויה בדרך או במקום שאינם ראויים להימצא
	נעלי ספורט בגינה השכונתית;

סלי מזון במספרה

	"לא תראה... והתעלמת מהם" "לא תוכל להתעלם"
	האם בכל מקרה ובכל מצב אסור להתעלם מאבדה שמוצאים?
	יש מצבים שבהם המוצא פטור מהשבת האבדה, למשל: כהן שרואה אבדה בבית קברות וכו'
	ראש העיר מוצא עט על הרצפה במסדרון העיריה

	"השב תשיבם"
	מה ניתן ללמוד מההוראה החוזרת על עצמה?
	שחובה להשיב אבדה גם אם היא אובדת שוב ושוב
	הכלב של השכנים חוזר ובורח


השבת במשנה

התוספת של הציווי במשנה הוא בכך: במשנה מדובר על אבדה שישי לה סימן.
אבדה ללא סימן, אין חובת השבת אבדה חלה עליה.

מהו סימן?

1. סימן בגוף האבדה – רקמת ראשי תיבות על בגד.

2. כלי שבו מצויה האבדה – כסף בתוך ארנק.
3. המקום שבו מצויה האבדה – באוטו, בכיתה וכו'.
משנה מסכת בבא מציעא פרק ב' -  משנה א'
אלו מציאות שלו ואלו חייב להכריז? אלו מציאות שלו: מצא פירות מפוזרין, מעות מפוזרות, כריכות ברשות הרבים ועגולי דבילה,  ככרות של נחתום, מחרוזות של דגים וחתיכות של בשר וגיזי צמר הבאות ממדינתן ואניצי פשתן ולשונות של ארגמן - הרי אלו שלו  דברי רבי מאיר. רבי יהודה אומר: כל שיש בו שינוי חייב להכריז! כיצד? מצא עגול ובתוכו חרס, ככר ובתוכו מעות. רבי שמעון בן  אלעזר אומר: כל כלי אנפוריא אין חייב להכריז.

הסבר
המשנה עונה על השאלה  – מהן האבדות שהמוצא יכול להשאיר אצלו, ולא להשיב (להכריז)? 
משיבה רק על השאלה הראשונה. האבדות שהמוצא יכול לקחת לעצמו ולא להכריז עליהן, הן אלה שהמכנה המשותף שלהן הוא שאין באבדה שום סימן ולכן סביר שבעליהם יתייאשו מהן. 
1. אבדות שנמצאו ברשות הרבים (המקום לא מהווה סימן), 
2. אבדות שנוצרו בבית מלאכה (כלי אנפוריא) והן זהות לכל מוצר שיצא מבית מלאכה זה וכיוצ"ב. 
3. העיקרון שרבי יהודה מבהיר הוא שרק אבדה 'שיש בה שינוי' – שיש בה משהו ספציפי שמאפיין אותה ומהווה לה סימן, מחייבת בהכרזה.

 

משנה מסכת בבא מציעא פרק ב' משנה ב'
 ואלו חייב להכריז? מצא פירות בכלי או כלי כמות שהוא, מעות בכיס או כיס כמות שהוא, צבורי פירות, צבורי מעות,  שלשה מטבעות זה על גב זה, כריכות ברשות היחיד וככרות של בעל הבית וגיזי צמר הלקוחות מבית האומן, כדי יין  וכדי שמן  - הרי אלו חייב להכריז.  
הסבר
המשנה משיבה על השאלה אלו מציאות אנו מחויבים בהשבה/ הכרזה?

המכנה המשותף של אלה הוא שבכולן יש סימנים מייחדים ו/או שמקום הימצאותם הוא ייחודי והופך לסימן מייחד עבורם, 
למשל: כריכות ברשות היחיד הם פרות שמקום הימצאם הוא ייחודי ומהווה סימן עבורם. סימן אחר יכול להיות כלי ספציפי שהמציאה נמצאה בו ועוד. אבדות אלה, סביר שבשל הסימן שבהם בעליהם יחפשו אותם ולכן עלינו לכבד את זיקת הקניין שבין החפץ לבעליו ולעזור לו לשוב ולמצוא אותן. 

משנה מסכת בבא מציעא פרק ב' משנה ה'
אף השמלה היתה בכלל כל אלה, למה יצאת להקיש אליה? לומר לך: מה שמלה מיוחדת שיש בה סימני' ויש לה תובעים - אף כל דבר שיש  בו סימנים ויש לו תובעים חייב להכריז.
הסבר
המשנה  עונה על השאלה מדוע במקור המקראי - בדברים ישנה התייחסות לשמלה כאבדה? 

לומדת  המשנה שלא סתם מצוינת השמלה באופן מיוחד, אלא משום ששמלה, (שהיתה נתפרת באופן מיוחד ולא בקו ייצור סדרתי),  יש לה תמיד סימנים ותמיד המאבד ידרוש אותה כך בהיקש יש להניח ולהתייחס לכל שאר אבדות שיש בהן סימנים - שתמיד יתבעו אותן וחייבים בהשבתן – שמלה היא שם כולל לאבדות שיש עליהן סימן.
משנה מסכת בבא מציעא פרק ב' משנה ו'
 ועד מתי חייב להכריז? עד כדי שידעו בו שכניו דברי רבי מאיר. רבי יהודה אומר: שלש רגלים ואחר הרגל האחרון שבעה ימים כדי שילך  לביתו שלשה ויחזור שלשה ויכריז יום אחד. 
 הסבר
משנה זו מגדירה את אורך תקופת המחויבות בהשבת אבדה (אורך תקופת ההכרזה) באמצעות הצגת שתי שיטות. 
1. שיטתו של רבי מאיר חובת ההשבה היא לתקופה קצרה וההכרזה על האבדה היא מקומית בלבד: 'עד שידעו בו שכניו'. 
2. לעומתו, רבי יהודה מאריך את תקופת ההכרזה והיקפה וטוען שיש לטרוח ולהכריז בשלוש הרגלים ומכאן 
תקופת ההכרזה = שנה שלמה + שבוע ( 3 ימים - לחזור מירושלים ולהודיע על האבדה 

                                                      3 ימים - לאפשר למאבד להגיע לירושלים.
                                                      1 יום – יכריז המאבד שזו אבדתו.)

היקף ההכרזה – היקף נרחב כי לבית המקדש בירושלים הגיעו המונים בשלושת הרגלים.
פרק ה'

כיצד מרקדין לפני הכלה
טקסט זה מופיע בתלמוד הבבלי, מסכת כתובות השייכת לסדר נזיקין.
	תנו רבנן

כיצד מרקדין לפני הכלה?

בית שמאי אומרים :"כלה כמות שהיא "

ובית הלל אומרים: "כלה נאה וחסודה " 

אמרו להן ב"ש לב"ה הרי שהיתה חיגרת או סומא אומרי לה כלה נאה וחסודה ותורה אמרה: "מדבר שקר תרחק"

אמרו להם ב"ה לב"ש לדבריכם מי שלקח מקח רע מן השוק ישבחנו בעיניו או יגננו בעיניו הוי אומר ישבחנו בעיניו

מכאן אמרו חכמים: לעולם תהא דעתו של אדם מעורבת עם הבריות.


	שנו חכמים = פתיחה לברייתא

נשאלת השאלה מה אומרים לכלה בעת שרוקדים לפניה ביום חופתה? מה שרים לה?

בית שמאי אומרים: "כלה כמות שהיא" שיש לשבח את הכלה בהתאם לתכונותיה בלבד.ולא להוסיף דברים שאינם נכונים ומעלים שאלה ואם היא חיגרת או עיוורת איך אפשר לומר לה כלה נאה והרי כתוב בתורה מדבר שקר תרחק כלומר אסור לשקר. בית שמאי מעלים את ערך האמת.

בית הלל – לפי בית הלל יש לומר לכלה תמיד "כלה נאה וחסודה" גם אם היא אינה כזאת. והם מעלים כאן את ערך השלום בין בני הזוג. 

תלמידי בית שמאי שואלים את תלמידי בית הלל מדוע יש לנהוג כך? והרי הם משקרים. "אמרו להם בית הלל לבית שמאי לדבריכם מי שלקח מקח רע מן השוק ישבחנו בעיניו או יגננו בעיניו הוי אומר ישבחנו בעיניו"- תלמידי בית הלל אומרים לתלמידי בית שמאי תשובה במשל: אדם שביצע עסקה ומראה לאנשים את הסחורה שרכש הרי שהם לא יאמרו לו שהעסקה גרועה כיוון שהיא כבר נעשתה ואינה ניתנת לשינוי כך אדם שמתחתן ומראה את בחירת לבו הוא מצפה שישבחו אותו על בחירתו ואין זה ראוי שלא לומר עליה דברים טובים.

מכאן אמרו חכמים: "לעולם תהא דעתו של אדם מעורבת עם הבריות"
תלמידים למדו מתשובתו של הלל שאדם תמיד צריך להיות רגיש כלפי הזולת ורצונותיו.




תרבות המחלוקת

מחלוקת – אי הסכמה בין שתי דעות או יותר.

המשנה במסכת אבות (השייכת לסדר נזיקין) מציגה שני סוגים של מחלוקות:

א. מחלוקת לשם שמים -  זוהי מחלוקת שמטרתה להגיע לאמת. דוגמא: מחלוקת הלל ושמאי. מחלוקת כזו סופה להתקיים (בסופה יגיעו להכרעה לדוגמא: הלכה כבית הלל)

ב. מחלוקת שאינה לשם שמים -  זוהי מחלוקת שכל מטרתה להשיג עמדת כוח שליטה או לפגוע באחר. דוגמא: מחלוקת קורח ועדתו. מחלוקת כזו אין סופה להתקיים, לא תושג מטרתה של המחלוקת. (ידוע שקורח ועדתו נבלעו באדמה...)

\

המחלוקת על קביעת החודש

המקור לקוח מהמשנה, מסכת ראש השנה ששייכת לסדר מועד.

מבוא
הלוח העברי ערוך ביסודו לפי חודשי לבנה – תשרי, חשוון, כסלו..

בתקופת המשנה והתלמוד היו מקדשים את החודש על פי ראיית הלבנה. ולכן אם שני עדים לפחות ראו את הלבנה בחידושה בליל השלושים לחודש, לאחר שבאו ונבדקו היטב על ידי בית הדין ונמצאו דבריהם מדוייקים, היה מכריז נשיא הסנהדרין שיום השלושים מקודש ושהוא ראש חודש והחודש שעבר הוא "חסר" – בן 29 יום. אבל אם לא באו העדים ביום ה- 30 אלא בליל ה – 31, אז קידשו את החודש ביום ה -31 והחודש שעבר נחשב לחודש "מלא" – בן 30 יום.

תוכן הסוגיה:

מקרה ראשון: הגיעו שני עדים לבית דין ואמרו "ראינוהו שחרית במזרח וערבית במערב" – ראינו את הירח בבוקר של ה-29 בסיומו ובערב בעיבורו. רבי יוחנן בן נורי קבע שהם עדי שקר ורבן גמליאל קיבל אותם  וקידש את בחודש כי הוא טען שהעדים טעו בשחרית וראו ענן דמוי ירח ולא באמת ירח.

מקרה שני: הגיעו שני עדים לרבן גמליאל והעידו שראו את הירח בזמנו – בליל שלושים. ובליל עיבורו – בליל ה-31, לא נראה. רבן גמליאל קיבל אותם ולפי עדותם קידש את החודש, לדעתו כנראה ביום ה-31 כיסו עננים את הירח.

רבי דוסא בן הרכינס אמר שעדים אלה הם עדי שקר כיוון ש "היאך מעידין על האישה שילדה, ולמחר כרסה בין שיניה?!" לדעתו, העדים היו חייבים לראות את הירח גם ביום ה-31 ולא יתכן שלא ראו אותו ביום זה. ולדעתם רק היום ה-31 יהיה מעובר ולא היום ה-30.

רבי יהושוע קיבל את דברי רבי דוסא בן הרכינס ואמר לו שהוא צודק.

רבן גמליאל שמע שכך וגזר על רבי יהושוע שיבוא ביום הכיפורים שחל להיות בחשבונו של רבי יהושוע עם מקלו ומעותיו. רבן גמליאל בעצם דורש מרבי יהושוע שיחלל את יום הכיפורים לפי החשבון שלו ויעשה את יום כיפור לפי חשבונו של רבן גמליאל.

רבי עקיבא ראה שרבי יהושוע מצטער ואמר לו שעליו למוד שמה שקבע רבן גמליאל הוא העשוי – איך שצריך לנהוג, כיוון שנאמר "אלה מועדי ה' מקראי קדש אשר תקראו אתם במועדם". כלומר, את מועדי ה', החגים ותאריכיהם קובע בית דין בלבד כיוון שהמילה "אתם" כתובה בתורה בלי האות "ו" ויש לקרוא "אתם"

אם כן, רבן גמליאל כנשיא בית הדין רשאי לקבוע את התאריך ואין לחלוק עליו בין אם זה בזמנן המדויר כפי שרצו השמים ובין אם אין זה בזמנן.

רבי יהושוע הלך לרבי דוסא בן הרכינס ורבי דוסא אמר לו : אם באין אנו לבדוק אחרי כל ההחלטות שנפלו בכל בית דין שעמד מימות משה רבינו ועד עכשיו – שמא טעה בהחלטותיו. שנאמר: "ויעל משה ואהרון נדב ואביהו ושבעים מזקני ישראל". שבעים הזקנים הללו הם היו הסנהדרין ומשה היה בראשם וכך הם היו 71 דיינים.
הגמרא שואלת: למה לא נאמרו במפורש שמותיהם של הזקנים שזכו למעמד כה גבוה של דייני כל עם ישראל? והוא השיב: זה בא ללמד שבכל מקום שיושבים שלושה דיינים לדין הרי זה כבית דין של משה מבחינת כוחו ותקפותו ואי אפשר לערער אחר סמכותו של שום בית דין בשום דור ודור. מכאן שבודאי אי אפשר לערער אחר החלטתו של נשיא ישראל ונשיא הסנהדרין – רבן גמליאל.
כששמע רבי יהושוע שתלמיד חכם ועצום כמו רבי דוסא בן הרכינס סובר שיש לסמוך על רבן גמליאל והחלטותיו, נטל את מקלו ואת מעותיו בידו והלך ליבנה ביום שחל יום הכיפורים לפי חשבונו.

כשראה אותו רבן גמליאל הלך ונשקו על ראשו ואמר לו : "בא בשלום רבי ותלמידי,

רבי – שהיה גדול דורון בחכמה

ותלמידי – שקיבלת את דברי אף על פי שלא היו נראים בעיניך".

יחיד וחברה. "הקרב בבית המדרש".

(פרטים חשובים להבנת הקטע: ר' יוחנן היה יפה-תואר.ריש-לקיש היה חזק ושימש כמנהיג השודדים)

ר' יוחנן שחה בנהר הירדן, ריש-לקיש קפץ אחריו למים.בין השניים מתפתח 

דו-שיח של חילופי "מחמאות"-עקיצות הדדי.

ר' יוחנן: כוחך גדול ואתה צריך להשקיע אותו בלימוד התורה.

ריש-לקיש: אתה מאד יפה והיופי שלך צריך להיראות לפני כולם,יופייך מתאים יותר להשגת נשים.

ר' יוחנן: (מזהה שיש בריש-לקיש פוטנציאל ללימודים ומנסה לפתות אותו לחזור בתשובה בתמורה לאחותו היפה) אם היופי חשוב בעיניך אתן לך להתחתן עם אחותי שהיא יפה ממני, בתנאי שתבוא לישיבה ללמוד תורה.

ואכן כך היה , ריש-לקיש התחתן עם אחותו של ר' יוחנן למד תורה השאיר את עברו המפוקפק והשקיע את מרצו באוהלה של התורה.

ר' יוחנן מטפח את תלמידו ריש-לקיש שהופך להיות גדול בתורה.

ריש לקיש תופס עצמו כבעל אישיות וסמכות בזכות עצמו בבית המדרש.

בשלב מסוים התעוררה מחלוקת בין ר' יוחנן לבין ריש-לקיש בעניין מתי כלי מתכת (כגון סכינים וחרבות) מוכנים ויכולים לקבל טומאה?(שאלה הלכתית)

לכל אחד מהשניים הייתה תשובה אחרת.(רבי יוחנן: ברגע שלוהטים באש.   ריש לקיש: מרגע שמקררים במים את הכלי שלובן באש.)

ריש- לקיש לא הסכים עם מה שאמר ר' יוחנן. ר' יוחנן כועס על ריש-לקיש ואומר לו שבגלל עברו המפוקפק (ריש-לקיש היה שודד בעבר.)הוא יודע הכל על סכינים וחרבות- "ליסטים בליסטיותו ידע".

ריש-לקיש נעלב מאד מגיב בנימה פגועה ובביקורת חריפה:

"ומה הועלת לי? שם קראו לי אדון ("רבי") וכאן קוראים לי "רבי"- (מאמציך לקרב אותי אליך ולטפח אותי כתלמיד לא קידמו אותי שהרי גם קודם הייתי מנהיג) ומה שעושה כעת ר' יוחנן הוא למעשה מתנהג איתו כמו בעולם הקודם שלו (עולם הפשע) בצורה אלימה ובוטה.

ר' יוחנן מזכיר לריש-לקיש שהוא קירב אותו תחת כנפי השכינה,(קודם היה ריש-לקיש בעולם אחר הרחוק מהשכינה)ר' יוחנן עובר באופן מופגן ובוטה על ההלכה לפיה אסור להזכיר לאדם שחזר בתשובה את מעשיו הראשונים. 

ובלשון התלמוד :"אונאת-דברים".

בשלב זה מגיעה המתיחות בין השניים לשיאה .ריש-לקיש נעלב מאד והיה חולה תקופה ארוכה.

אשתו של ריש-לקיש (אחות ר' יוחנן) ביקשה מאחיה שישלים עם בעלה, אך ר' יוחנן סירב, ר' יוחנן מגלה אטימות ואדישות מופגנת לתחנוני אחותו.

לבסוף מת ריש-לקיש ומערכת היחסים הסוערת שהייתה בין השניים באה לקיצה הטראגי. ר' יוחנן הצטער מאד על מותו של ריש-לקיש והתאבל עליו.

החכמים ניסו לפייס את דעתו של ר' יוחנן בכך ש"שידכו" לו את ר' אלעזר בן פדת שיהיה בן זוגו ללימודים במקום ריש-לקיש ובכך חשבו ישכח את צערו. אולם עד מהרה גילה ר' יוחנן כי בן פדת לא יכול להיות תחליף לריש-לקיש.

משום שריש-לקיש ידע לתקוף בקושיות את דעותיו של ר' יוחנן ובכך לעשות את הלימוד מעניין ואילו בן פדת היה תומך ומחזק כל טיעון של ר' יוחנן.

ר' יוחנן היה מאוכזב מבן זוגו ללימוד והוא ממשיך ביחסו הפוגע והאטום גם עם ר' אלעזר בן פדת. כעת מתברר לר' יוחנן עד כמה חסר לו ריש-לקיש, והאובדן גדול מאד. בסופו של דבר לא יכול ר' יוחנן לעמוד בעומס הנפשי הכרוך באובדנו של ריש-לקיש , עד שנטרפה דעתו עליו.(השתגע).

החכמים התפללו לאלוהים שייקח את ר' יוחנן. תפילתם התקבלה והוא מת.

אלו ואלו דברי אלוקים חיים

במשך שלוש שנים המחלוקות בין בית הילל לבית שמאי נשארו פתוחות וכל קבוצה בעם נהגה באופן אחר. לאחר מכן יצאה בת קול מהשמים, שיבחה את דברי בית הילל ודברי בית שמאי אך פסקה שההלכה בכל המחלוקות צריכה להיפסק כדעת בית הילל משלוש סיבות:

א. אנשי בית הילל היו נוחים לבריות (ציבור) וצנועים. (עלובים)- סובלניים כלפי מתנגדיהם.

ב. בהוראת המחלוקות לימדו בבית המדרש של בית הילל גם את פירושיהם של בית שמאי.

ג. בבית המדרש של בית הילל לימדו את פירושיהם של בית שמאי לפני דבריהם.

בהמשך, מביאה הגמרא ראיה לכך שבית הלל היו שונים דברי בית שמאי לפני דבריהם. לשם כך מובאת משנה ממסכת סוכה פרק ב' משנה ז': "מי שהיה ראשו ורובו בסוכה; בית שמאי פוסלים ובית הלל מכשירים".  במחלוקת זו מובאים דברי בית שמאי ורק אחריהם דברי בית הלל. בית שמאי ובית הלל נחלקים במשנה  במקרה של אדם שישב בסוכה (ראשו ורובו – כלומר כל ראשו ורוב גופו) אולם השולחן שאכל ממנו היה מחוץ לסוכה (בתוך הבית). לדעת בית שמאי חייב אדם לאכול בסוכה כשראשו ורובו וכן שולחנו בתוכה. מי שלא נהג כך פסול ולא קיים מצוות אכילה בסוכה. לעומתם סבורים בית הלל שדי שראשו ורוב גופו של אדם יהיה בתוך הסוכה כדי לצאת ידי חובת המצווה אף ששולחנו היה בתוך הבית (כלומר מחוץ לסוכה). בית הלל כדי לחזק עמדתם מזכירים לבית שמאי :"לא כך היה מעשה שהלכו זקני בית שמאי וזקני בית הלל וכו' ". ומקדימים את אזכור זקני בית שמאי על אזכור זקניהם. 

בעקבות הקביעה שההלכה נקבעת על פי בית הלל משום הסיבות שמנינו לעיל ואולי כמסקנה מהדיון  ('ללמדך') מביאה הגמרא סדרה של פתגמים: 

 ללמדך ,  שכל  המשפיל עצמו הקדוש ברוך הוא מגביהו, 

וכל המגביה עצמו הקדוש ברוך הוא משפילו. 

כל המחזר על הגדולה -  גדולה בורחת ממנו, 

וכל הבורח מן הגדולה - גדולה מחזרת אחריו.

 וכל הדוחק את השעה  -  שעה דוחקתו,

וכל הנדחה מפני שעה -  שעה עומדת לו.   
מזגם הנוח של בית הלל מהווה  השראה לדרך חיים ראויה ששכרה בצידה. היותם של בית הלל עלובין, סבלניים וסובלניים גרם לכך (כפי שראינו לעיל) שבסופו של דבר הם אלו שעלו לגדולה בכך שההלכה נפסקה כמותם. 
   

לסיום הסוגיה מביאה הגמרא ברייתא המספרת אף היא על מחלוקת בין בית שמאי לבית הלל בשאלה האם נוח או לא נוח לאדם שנברא משלא נברא. כמו בתחילת הסוגיה גם כאן מספרת הברייתא על משכה של המחלוקת "שתי שנים ומחצה" כלומר זמן ממושך. 

פרשנות רווחת מסבירה שהמחלוקת בין שני הבתים נסובה על שאלת מעמדו של האדם בעולם מול האל. הראשונים (בית שמאי) סבורים שמוטב היה לו לאדם אילולי נברא שכן אפשרותו לעמוד כייצור סופי ומוגבל בתביעה הדתית האינסופית נדונה לכישלון מראש. לעומתם סבורים בית הלל שהאדם נברא על ידי האל עם הפוטנציאל לממש ולהגשים את ייעודו בתוך המציאות.  
בשונה מהאופן שבו הוכרעה המחלוקת הראשונה בסוגיה, הסתיים הוויכוח באופן  'דמוקרטי'. שני הבתים "נמנו וגמרו", כלומר – עמדו למניין (ספרו את התומכים בכל עמדה) והכריעו (גמרו) כדעת בית שמאי ש"נוח לו לאדם שלא נברא – משנברא יפשפש במעשיו" – היה יותר נוח לאדם שא נברא אך כיוון שהוא כבר נברא עליו לבדוק את מעשיו ויתקן אותם . 
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מ 3 והלאה מביאה הגמרא דוגמאות נוספות לאונאת דברים שלא הופיעו במשנה





ב1 ו 2 הגמרא חוזרת על הדוגמאות שהופיעו כבר במשנה 















